इम्शो मसरझुमुक्विट्ठ अर्ष्िसा छज्मो ठबो । 
इंबाबित समसति अस्त चम्म समा प्रो! 


ऋणम ठप कप लो बर्म है है बह रलप्ड सचर है. शिएरा 


+शापता 
है उसको देवता भी समसस्‍्कार करते है। 


अर्म म सद्दा मत 


--(दश्बेदार्िक लृ्ठ) 





जिहाय भापु में बठछोर ब्रता था पट गाते हा भी गशर- 
भेत्रा ेे बहतेन्स राम शिय्ये और था हैं भू एएयों मो मानंय- 
जीवन में प्रतिष्ठित बर्ले मी जिए शा प्रयास सियो, छने 
सय० जेनाचार्य श्री घिजवचल्‍लभ सूरो 
गी 
पायन स्मृति मे 


भूमिका 


पस्तुतत पुस्शक का ताम इसमे इसौ शाम से गुगित एक फेक के शाधार 
पर रखा दया है और बह सार्थक है। प्टित सुक्षकालौ के फेशन की 
बह विप्लेपदा है कि थे किसी मी गिपय का रूपस-रूपए से निरूपभ तही करते 
परम्थु प्र्ठिपाथ गिपय के हाई कौ पकड़कर हा उसका तिरुसल करते है। 
इप्रौसे इस पुस्तक में किब्रा यपा धस्कृति भर्म दर्सत जैनरर्म जैतर्णत 
अैरबाचार जैंते दिपपोका बइठिप्राशत रख उस डदिपय कै हार्प का ही 
विज्ेपत्र एप करता है। वर्ग जाविके आइए स्वस्‍्स को तौ छामास्पतत 
शरद झारते हैं गयोकि बह अर्म चल्तुओ से देखा छा सकता है परत्तु उततके पीछे 
दत्य क्या है इसरौ राणबारौ कम लोपो को ोतौ है । इस पुस्तक मे जैन 
में के तत््य भौ परपार्थ की झबणा उसके हार्द को हो विपेपक्प से 
छासकारी जस्तुत बौ पई है। इससे इस पुस्तक मे जैदबर्म के बारे मे उपके 
श्ुपाबियो गौ भौ बहुत-डुछ तया लातने को मिफ्तेमा और रतके बहुत-से 
मम दूर होगे। जैदेतरो के लिए तो यह पुप्तक गैंशबर्ण-परिचव के दिए. 
दौपक भैती है इसमें सन्पेह सही । 
पशिवितजी के सेशत कौ दूसरी विशेषता बह ह कि दे इतिहास एबं 
तुरूगा को महत्त्व का स्थात देते है। दामिक्त धमश्े जातेषाले लोग अपने 
बर्म थी दिना धहरी जातकारी के ही कहते हैं कि हमाए ही घर्म उगते 
प्राचीय मौर भ्रेष्ट है दरब्तु पस्डितजी इतिहास और तुशशा हाप 
बा सिक घतते चानेदारे लौचौ गौ ऐसी शपश को लधघोजित कर तिर्मछ 
दबामे दा प्रबत्त करते है। इच्पे दर्म-मिप्य से झूति जाने के बदछे बहू 
आापडइक बतती है लौए शत्प तत्व कौ उपलतिन के परिचामस्वक्प तदकी 
किप्ध अधिक सुबड बततौ है। इच्डिठडौ कौ शिकपण-पदतति ले षाऊुक सै 
विदेक दु्धि ऋआषून होती है और के शास्पताओं का धरौकृण करके हैरों- 
पादेग बा दिवेक करते मे बह स्व समर्थ बतता है। इत्त अकार बातफ 
बे श्रद्धा थो मै कप छोर कर एक दार ठो इसफौ दुतियाद को ह्विजा रैपे 
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हैं, परन्तु वैसा करने के पीछे उनका उद्देश्य पाठक को श्रद्धाहीन बनाने 
का नही, बल्कि उसकी श्रद्धा के मूल को दृढ़ करने का है। पाठक सही अय 
में श्रद्धालु बनता है और उसका कदाग्रह दूर होता है। 


पण्डितजी के छेवन की इन दो विशेषताओं के मूल मे उनका विभाल 
पटठन-पाठन तो है ही, परन्तु उसके अनिरिक्‍त स्व॒तन्त्र चिल्तन-मनन करके 
उन्होंने जो एक विशिष्ट वृत्ति साधी है, वह भी ह। वह वृत्ति यानी घर्मो 
एव दर्शनों में चाह भेद दिसाई देता हो, परन्तु उस भेद में रहे हुए अभेद 
को ढृढ़कर उन सबका समन्वय करने की वृत्ति । इस समच्य-भावना 
के कारण, वे भले ही जैन हा और जैनयम के अभ्यासी के तौर पर उन्होंने 
ख्याति भी प्राप्त की हो, परन्तु उनके लेखों में सर्वेत्र समभाव दृप्ठि- 
गोचर होता है। वर्म जैसे नाजुक विपय मे समभावपूषक लिखना 
अत्यन्त कठिन काय है, फिर नो उन्होंने जेनवर्मे के हाद का जो 
निरूपण इस पुस्तक में किया है बह एक तटस्थ विद्वान को झोमा देन बाला 
हैं। इसमे जैनवर्म के किसी भक्त के द्वारा की गई अतिरजना नहीं है, 
तो उसके विरोबी के द्वारा किया गया दोपदर्शन भी नहीं है, परल्नु 
एक विवेचक द्वारा किया गया जैनवम के प्राण का निरूषण है। 


जैनवम क। प्रयतेन किसी एक पुरुष के नाम से, थैव, वेष्णव आदि 
बी भाति, नहीं हुआ, परन्तु वह जिन अर्थात राग-द्वेंप के विजेताओं द्वारा 
आाचरित और उपदिष्ट घम का नाम ह। अत जैनबम का प्रारम्भ किसी 
एक व्यक्ति ने किया है जथवा कसी एक व्यवित ही को उसमे देव के रूप 
मे स्थान है, ऐसी बात नहीं, पान्तु जो काई राग-देप का विजेता हो वह 
जिन है और उसका धर्म जैनयर्म है। ऐसे जेनवम के अनुयायी जैन 
कहलाते हैं। उन्होंने कालक्रम से जिनमे राम-द्वेप की विजय देखी, उन्हें 
अपने उप्टदेव के रूप मे स्वीकार किया और बंसे विशिष्ट देवा को 'तीर्यकर' 
का नाम दिया। वैसे तीर्यकरो की सख्या उनके मत से बहुत वडी है, परन्तु 
इस कालमे--इस युग मे--विशेषत ऋषभदेव से लेकर वर्धभान तक 
के २४ तीर्थंकर प्रसिद्ध हैं। दूसरे वर्मो की तरह वे ईश्वर के अवतार 
नहीं है अथवा अनादिसिद्ध ईश्वर भी नही हैं, परन्तु सामान्य मनुष्य के 


< 


कप में जाम छूपर पूर्व सस्यार है बाएश और उस जर्म मे बिरोप प्रशार 
डी साइना बसे लीरपपर पद धरा करत हैं। दसहा हर्म बड़ हुआ हि 
तौर्षबर हम सनृष्यी म मे ही एप कै मौर उतरा सस्ेश् है कि बदि गौर 
उसी ठह प्रदान बरै हो बड़ तौर र पद पराप्ठ बर लगता है। सादर 

जाति में ऐसे आत्मविष्दात कौ प्रज्ञा बरतने बाले शौपर हैं। सम्प 
अर्षों मे मदुप्प ले मिप्न जाति व देय पूम्यता प्राप्प परते हैं पर जैगपर्म मै 
मजृप्य ऐसी प्रकित घाप्त बरते रें, शिपसे देब भी उनकी पूजा दऐ। हैं 


अम्सो संपर्दुक्षिटर्श अएक्षा हंजमो तरो। 
दैदा दित॑ समहतंति अस्स छस्पौ शा मचो॥ 

मनुष्प जाति के पई कौ राएप्टता वा बघत महाभारत मै जाता है 

ले बानुषल भष्थतरं है किल्चित्‌ (णाम्तिषव्ष २ ९-१ ) 

--मगृष्ण बी अपेप्ता बाई धेप्ट तहौ है। 

मनुष्य बौ ऐसी प्रतिप्या बएते में जैग तीघे रे बा हिस्सा अहप सही 
है। जयतप तीर्घररा का प्रभाव लचा तबतक इत्द आदि देवा बी प्रजा 
प्रतिष्ठा आर्य करते रहे शऔौर झणेब हिसक जज कै अनृप्दात हाए उन्हें 
प्रसस्‍्म दर इबके मे हम्पलि झागते रहे । ठीव॑ब रो से सानद बी इल दौसता 
को हहाकर सतृप्य वा छास्ब सदृष्य के हाषो मे सौपा। करूता घामिक 
मान्यता से लब-जामप्ल आया अयुप्प अपनी शामर्प्य पहुचातगै छगपा और 
'प्रणमै इल्ड आदि देवों गौ उपासना का परित्याज किया। इसौगा परिणाम 
पह हूझा वि बेदिक रूपों से भौ रात और दृप्ण जैस सधुप्यो कौ पूजा 
होगे छपी 'हिए सके हो बारूणम मे उनको झबता री पुर्ष बना दिया हो । 
परल्दु मूल बात इतनी ता सच्च है कि दैगो की मपेन्ना भी मधृष्य महाष है, 
जहई इस्देस तौर्षनरो ते ही आरणों गो रिया है । 

टीर्पक्ष रो ब्रारा प्रबशित घर्म का स्ववप क्‍या है? उसभफा हारे क्‍या है! 
+-पह पक एल्द से बहता हो तो बड़ये कि बह 'जहिला' है। जाचार में 
अरहिए के दो कप है. लपम और तप धजम ले शबर कअ्यात सत्य 
बता है--शरौर का शत का और बाचौ का। समम के कारण बह सगे 
बचत मे कछता तड्डी लौर ठप के ह्वारा बह 'दुराने क्रपाजिठ बत्यत काठ 


पु 
हे 


दाता है। इस प्रयार हरमान अटिसा थे ाहझन | मूस्य एुंति। प्राप्त 
न सारा है | 

चोयन में घरगा था परिषर्ण घाणा काना शो सा विशा सम 
फतयान्त शो बिना वधायाये जाप नी वास गॉस लिया गे मे ई 
चैदथा+ था दारनिता विद्ान्त जोवाना' फएय हुआ है। बियार ने हर 
चे रुप, सथाा उवके विचारा मे ते जाय हो प्राप्ति तागी-ाए 
| अनेगाल् था जब । साय ने आग्रड़्ी या समप्रयम 'मेरा थो मच्या, 
दूसरा भप थोदा ऐसा पदाजट छाम्ना ही चाहिए। जबाब पह ऐसा 
पटणाग्रह ने छोटे सराव उपसे द्वारें म प्रा। जयाय हो की जारया, आर 
यहीं या किया है। प्सत झटिसक के दिए जादाराबादों झाना अधिगाप 
क | झतठा जैनयाय में शित दशन शा वियाय हला, बह एगायाडादी उटो, 
पिल्लू जोणान्तयाती है । 

अहिगा रा जीवन-शावरार मे लिए जो आपार है, पही जैनपम 
है और चहिसा मे से फलित हाये याझा रणनकी जैनदशन है । 


क्त 


श्मे 
जैनपम मे जनुरगापी श्रमा थे जीवनन्थयहार मे स्था” जीय थी रक्षा 
में जाते पा जा सूध्म जीव है औए जा पमनक्षुता से नहीं दीपचे, 
उनकी “क्षा थी नी भावना निहित है, और उसी भावना के आपार 
पा ही जाचार में विपि-निषेधों के सोपानों वी पचना हुई है। हुपके 
सम्पूर्ण अनुपरण या प्रयत्न श्रमण तथा आशिन अनुसरण फा प्रयता 
आवक बानसे हैं । 

आभार के पीछे दशन ने हो ता आचार की साथना मे निष्ठा नहीं 
भाती । एसी पारण प्रत्येक घम यों जीव ये बाघ-मोक्ष तया जीव के जगत 
पे साथ ये सम्पध एवं जगत के रवरूप ये बारे मे बिचाए वरना पशता है। 
इस बनिवार्यता में से समग्र जेन दशन का उद्भूब हुआ है। पहे बहा है 
पि जैनदशन के विचार वी प्रिणेपता यह है कि बह सत्य यी शोघ के 
लिए तत्पा है और इसीलिए सम्पूण दर्णनो बा समूह रूप जैनदगन 
है--ऐसा उद्घोष आचार्य जिनमद्र जैसे आवार्यों ने किया है । 

जैनदगन में मूठ दा तत्त्व हैं. जीव जोर अजीव । इन दोनो कय 
विस्तार पाच अस्तिवाय, छ द्रव्य अयवा सात या नव तत्त्व के लूप में 


है 


पामा थाता है। चार्बाक केवल अजीब को पांच भूठरूप मातते थे और 
एपसिषद के ऋति केजल जीव अर्गात आत्मा-पुस्पलाहा को माको बे। 
इम दोनों सतों का खमस्थय जौज एबं जयौद म॑ दो तत्त्य मात्र जैन 
दर्द मे हुआ है। स्सार और सिठधि अर्थात तिर्बाल अबबा बस्थत 
छर मोश उमी घट शदते हैं, चद जौद रह ौर दौद से मिक्त कोई दो! 
इस्तौछिए जौब और अजौद दोतो के रूस्टित्व कौ ताकिद सयति बैनो 
बे सिड कौ और पुष्य एव प्र का अस्तित्व मानकर प्राद्रीत साक्ष्पों 
ले भौ बेसौ सगति सादी। इसन अतिरिक्त आरमा को या पुष्प को केबल 
बूटस्थ मानने से मौ बम्द-मोश जैठौ दिरोबी अवस्थाएं जौब में तही 
बट सकती । इससे सब दछतो से अरूप पडक्‍र बौद्सम्मत त्रित्त कौ 
मभाति जआाएमा को मो एक अपेक्षा से जैंगो ते खतित्प मात्रा और 
एबकी तरह मित्य मामने मे जौ ऊँतो को बुक मापति तो है ही नही 
क्योकि अन्य और मो ठथा पुतर्जरम का चकु एक ही आत्मा मे है। 
इस प्रकार आत्मा को दैत मस्त म परिषामी-नित्प माता मया। धाक्ष्पो 
से प्रकृति--जड तत्त्व को तो परिच्रामी-नि्प मात्रा था और पुछ्प 
को ध्टस्व॒परष्यु जैतो ने जड़ और जौब दोतगो को परिणामौ-तिष्य 
भागा । इसमे घथौ उत्कौ जनेश7ःर्त दृष्टि स्पष्ट होती है। 
चौष के चैटल्प बए अगुमभ मान देह में है होता है, रत जैत मत के 
झतुतार चौबर--आत्मा देह परिमाद है। सये-शगे जल्म जौष बारण 
मरता है इसछिए उप्के लिए पमतापमत अधठिवार्य है! इठौ काएगन जौब 
बरो पसल से सहाशक इष्य अर्माप्टिक्षाप के शाथ से और स्दिति में सहापक्ष 
एप्प जबर्माप्तिकाय के राम ऐे---दस प्रकार दो अजौद आ_ब्पौ का मातता 
अभिषाय हो गया । इठी प्रकार यदि क्षीब का धसार हो तो बश्बत क्‍ौ 
होता ही भाहिए। हद बल्थत पुद्वल अर्थात लड़ पद्रब्प शा है। भतरव 
पुदृषछ्तास्तिकाय के रूप मे एक बूलदरा भी अजौब दृष्प माता गगा। इत 
शवों अबकाए देने शाला टह्रब्य आकाल है उसे मी अध्कूप जजीध द्रष्म 
हालबा लावस्यक भा। इस प्रकार जँतदर्कत मे जौब धर्म अपर्म 
ज्ञाफास शौर पुद्षचछझ--ये पात्र अस्तिकाद माने गए हैँ। परत्तु जौषादि 
एम्पो कौ विशिण जबस्थाओ व गस्‍्पता काछ के बिता रही हो तकक्‍ती । 


११ 


फलत एक स्वत कालद्रव्य भी अनिवार्य था। इस प्रकार पाच अच्ति- 
कायो के स्थान पर छह द्रव्य भी हुए। जब काल को स्वनतन्र द्रव्य नही 
माना जाता तब उसे जीव और अजीव द्र॒व्यो के पर्यायकूप मानकर काम 
चलाया जाता है १ 
अब सात तत्त्व और नो तत्त्व के बारे में थोडा स्पप्टीकरण कर छे ॥ 
जैनदणन मे तत्वविचार दो प्रकार से किया जाता है। एक प्रवार के 
बारे में हमने ऊपर देखा। दूसरा प्रकार मोक्षमार्ग मे उपयोगी हो, उस 
तरह पदार्थों की गिनती करने का हैं। इसमे जीव, अजीव, आखय, 
सवर, बन्च, निर्जेया और मोक्ष--इन सात तत्वों की गिनती का एक 
प्रकार और उसमें पुण्य एवं पाप का समावेश करके कुछ नी तत्त्व गिनने 
का दूसरा प्रकार है । वस्तुत जीव और अजीव का विस्ता” करके ही 
सात और नौ तत्त्व गिनाये हैं, क्योकि मोक्षमाग के वर्णन मे वैसा 
पृधकक्‍्करण उपयोगी होता हैं। जीव और अजीव था स्पप्टीव्रण तो 
ऊपर क्या ही है। अशत्त अजीव--क्मसस्वार--अन्बन का जीव 
से पूयक होना निजरा है और सर्वाश्ञत पृथक होना मोक्ष है। कर्म 
जिन कारणों से जीव के साथ वन्य में आते हैं वे कारण आख्त्र॒ है और 
उसका निरोध सवर है । जीव ओर अजीव--क्रम का एकाकार जैसा 
सम्बन्ध बन्ध है । 
साराश यह कि जीव में राग-ठेप, प्रमाद आदि जहातवा रहने हैं, 
बहातक वन्य के कारणो का अस्तित्व होने से समार्वृद्धि हुआ 
करती है। उन कारणो का निरोव किया जाय तो ससार भाव दूर होकर 
जीव सिद्धि अथवा निर्वाण अवस्था प्राप्त करता है। निरोप की प्रक्रिया 
को सवर कहते हैं, अर्थात जीव की मुक्त होने की साथनता--विरति 
आदि--नसवर हैँ, और वेवलरू विग्ति आदि से सन्तुप्ट न होकर जीव 
कम से छूटने के लिए तपरचर्या आदि कठोर अनुप्ठान आदि भी करता 
है, उससे निर्जेय--आशिक छुटकारा--द्ोता है और अन्त मे बह 
मोक्ष प्राप्त करता है | 
सक्षेप मे, इस पुस्तक के सकलन के पीछे हमारी दो दृष्टिया रही हैं । 
एक तो यह कि जैनदक्षंन एव जैनधर्म के बारे मे कुछ विदिप्ट जानकारी 


हर 


'जिज्ञासुओ के समझ उपस्थित करता | यह लातराए सिदते पर जैगपर्म 
शा जैनदर्पस कौ दूसरे मारतीय इर्पातों कौ अपेशा क्‍या बिप्ेपताई 
बा उसके साथ व बहा तक मिख्ते-जुरूते हैं. इसका मौ झुछ अनुमान 
जिज्ञासुघ्रा शो सहज मात से हां सकेगा । बूसरी दृष्टि है पृम्ष पत्कितजी 
कौ शत्प-भोजक सुरूनात्मक्र ठटस्थ समस्यययामौ और मौहछिऊ़ बविठ्रत्ता 
का गोहा-सा परिचय जिज्ञासुओं को कराना। समत्प एबं पत्प को 
केश म रखकर समस्त मास्टौय दर्सना और बर्मों का अप्याप् करने 
बाते एक जिड्ाद क॑ रूप से पश्डितौ का स्‍थान बड़ितौप है पहक्‍्दते गौ 
आगप्पतता रहा है । 


जैलयर्म एवं जेलदर्सत के प्राशमिड जिजासुओ कौ दृष्टि से गये 
पुस्तक सैबार सही बौ बई  परालु जिर्हें प्रारम्मिर श्ञान है ऐप जिजासु 
अरद्ि एफ मच्यासौ गौ ठरह बिस्तत-मतसपूर्वक्ष इस पुस्तक को परेये 
सो अलेक बिंपमो के ऊपर शगे प्रकाप कौ उपरूस्दि के साथ उत्हें परत 
थौ बा और भी झविक शाशित्प पकने कौ प्रेरणा प्राप्त हुए गिता सही 
रोपी । 

हस पुस्तक की पर पूरक पुस्तक के रूय में परिश्तमी की बार 
नतौर्षरषर लाम वौ पुस्तक परने का हम शब जिल्लामुशो से माप्रह रे 
है 

इस पुस्तक भे सगृह्दीठ विपमा के अतिरिक्त जैसबर्मदर्पघत विपपकर 
धूसरै भी अरेक विपन ब्ाएब्प हैं परस्तरु पुस्तक कौ पृप्ठ-सस्या को 
मर्बादा पे फ़क्र थो पुक्त जौ बोग्य लामदोौ दौ था सकती बी बहू 
लइर देने का प्रपौश हमने किया है। आपछा है जिशापुओं तबा अम्पा- 
डियों को मह्ट उपयोगी सिद्ध होपी । 

बह पुषताकव साहक्‍्य पाउशो को भौसुरझुण हो इस दृप्डि सै जजमेर 
कै भ्रौ मदतभख्व पिवचरुर बाड़ीबारू टस्ट ते इसके प्रकाफत मे एड 
इजार रपये कौ शलद्मापता बौ ई। पुस्तक का मूल्य इसौ सै कम रणना 
शमष हो सका है | 


व्यरर्युक्ष झारूपबिया 
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जैनधर्म का प्रारा 


ही २ ४ 
पूः (5 
वे सूमिका 
[ घर, तत्त्वन्ञान, सस्क्ृति इत्यादि का सामान्य विवेचन ] 
१ घम, तत्त्वज्ञान और सस्कृति 


ज्ञान एव विद्या केवल अधिक वाचन से ही प्राप्त होती है, ऐसा नही है । 
चाम या अधिक पढ़ना गचि, शवित और सुविधा का प्रष्न है । परन्तु कम 
पढने पर भी अधिक सिद्धि एवं छाभ प्राप्त फरना हो तो उसके लिए अनिवार्य 
शर्त यह है कि मन को उन्मुक्‍्त रसना और सत्यजिज्ञासा की सिद्धि में किसी 
भी प्रवार के पृवग्रह अथवा रूठ सस्यारो को बीच में आने न देना । मेरा 
अनुभव कहना है कि इसके लिए सबसे पहले निर्मयता की आवश्यकता है । 
धर्म का कोई भी सही और उपयोगी बर्थ होता हो तो वह है निभयत्ता के 
नाथ सत्य को खोज | तत्त्वज्ञान सत्यश्ञोध का एक माग है। हम चाहे जिस 
विपय का अध्ययन करें, परन्तु उसके साथ सत्य और तत्त्वज्ञान का सम्बन्ध 
दोता है। ये दोनो चीजें किसी भी सीमा मे बद्ध नही होती । मन के सभी 
हार सत्य के लिए उन्म॒क्‍त हो और निभयता उसकी पाथ्व॑मूमि में हो, तो 
जो कुछ भी सोचें या करें वह सब तत्त्वज्ञान अथवा घम में आा जाता है। 
जीवन से से मैछ और निवलता को दूर करना तथा उनके स्थान पर: 
सर्वोगीण स्वच्छता एवं सामजस्यपूर्ण बछ पैदा करना ही जीवन की सच्ची 
सम्कृति है। यही बात प्राचीनकाल से प्रत्येक देश और जाति से धर्म के 
नाम से प्रसिद्ध है। हमारे देश मे सस्कृति की साथना हजारो वर्ष पहले से 
शुरू हुई थी और वह आज भी चल रही है | इस साथना के लिए भारत का 
नाम सुविख्यात है । सच्ची सस्क्ृति के बिना मानवता अथवा राष्ट्रीयता 
पैदा नही होती और वह पनपती भी नही । व्यक्ति की सभी शवितया और 


प्रवृत्तिया एकमात्र सामाजिक कल्याण की दिश्षा में योजित हो तभी धर्म 


है ऋंगचर्क बा प्राण 


क्बया गरज॒ति चरितार्ष होती है। बर्म रण्वृति एं सरबजान भौ विवत 
समझ दूर बरने और सरिपोशुराने बह्मा का उस्मूछन बरते ब॑ सिए भौ 
पराति भौ सही और बह समझ अबायर है। 

(६ थअबिपाश्पृ०) 


२ तरबतान छर धर्ष वा सम्दत्प 


तत्वन्लाण शर्षात्‌ सत्पपौपन बे प्रपत मे ले पजित हए और फ्मित 
होमेबाल सिडधामम पर्स अत बैसे सिडास्तों व अगुसार विपित बैयकशिक 
शौर सामृरिक जीउदेष्पबद्ाए। या सच | रि एप ही स्पक्ति अपबा समूर 
जौ पॉम्दता सदा शक्ति सद्दा एकसौ सद्टी होतौ । उगरी सूगिक्ता और 
शवितारभेद के अनुसार पर्म मे अश्तर आयेगा इतना ही कद्दी धर्माचररथ 
कै शद्िर पुए्पार्थ गौ अपेता रहते के बट यमि मे तत्त्वशात के पीऐे ही 
रहेगा । फिर जी इत दोनो की हिपा ही पूछत मिप्न हरा ता तत््वज्ञात चाह 
जिलता बहरा और चादे जित/ा सत्य हो तथापि धर्म उसके प्रताए सै 
अचित रहेगा । इगई परिकतांशस्वह्प मोगयता गा बिगास अबरड हां 
जामेगा। दत्त्वह्ात वी पृड़ि बड़े और परिषार जीदत में पर्म बौ उतारे 
जिसा सम्दब तही है। इसी प्ररार तस्‍्वजाद के अपछाम्शन ले रहित धर्म 
आहता मौर बहइम से शुक्र सही ही सपता | जअतएब दोलो है दौच् परि दिएा- 
भेद हो तो बद घातक है। 

(रद ज बि भा ह,प ९२) 


३ अथर्म का बौडझू 


अर्म का बीज कया है और उत्तत्रा प्रारभिक स्वरुप क्‍या है ? हम प्रमी 
अनु्द करते हैं कि हमसे जिमौजिपा है। जिजीडिया केबछू सलुप्य पप्त- 
पक्तौ तक ही एौमित तही है बह ठो सूरमातिसूस्म कौट, पठब्र और बेक्टेरिया 
चैसे जतुमो म भौ है। शिजौबिपा दे धर्म मे है सुख री हात शज्ञात अमि- 
डरापा छविषार्द श्प सै निरित है। जहां शुख्ध गौ अभिरापा है बहाँमति- 
कूछ बेदता पा दुख से बचने गौ बृत्ति ली अबप््य रहती है। इस जिजीबिपां, 
सुल्ामिध्मपा और बु छष के हषिषार कौ इच्छा मे ही बर्म का धौज गिश्ित है। 


थे 


जैनपर्म फा प्राण प्‌ 
कोई छोटा था बडा प्राणयारी अऊेंछे अपने-आपमे जीना चाहे तो जी 
नहीं सकना और बैंसा जीवन विता नी नहीं सकता । यह अपने छाटे-चछे 
संजातीय दल फा जाश्रय डियें घिना चेन नही पाता । जैसे वह जपने दल में 
रहवर उसये आश्रय से सुसानुभव ब्रता ह बसे ही यधावसर अपने दछ 
फे अन्य व्यवितयों को यथासभव मदद देकर भी सुखानुमव करना है। यह 
पस्तुस्थिति चींटी, भरे और दीमक जैसे क्षुद्र जन्तुआ के वैज्ञानिक अन्वेपकों 
न विस्तार से दस्साई है । इतने दूर न जानेबाले सामान्य निरीक्षक भी 
पक्षियों और वन्दर जैसे प्राणियों में देगा सकते है कि तोता, मैना, कौआ 
आदि पक्षी केवड अपनी सतति ये ही नही, बल्कि अपने सजातीय दढ़ के 
संकट के समय नी उसवे निवारणाय मरणात प्रयत्न करत हैं और अपने 
दल का आश्रय विस तरह पसद बरते है। आप किसी बन्दर के बच्चे को 
पकडिए, फिर देखिए कि केवठ उसकी माँ ही नही, उस दल के छोटे-बड़े 
सभी बन्दर उसे बचाने का प्रयत्त करते हैं। इसी तरह पका जानेवाला 
बच्चा केवल अपनी माँ की ही नही अन्य वन्दरों की ओर नी बचाव के लिए 
देखता है। पश्ु-पक्षियों की यह राजमर्र की घटना है तो अतिपरिचित और 
बहुत मामूली-सी, पर इसमे एक सत्य सूध्ष्मरूप से निहित है। 
वह सत्य यह है कि किसी प्राणयारी की जिजीविपा उसके जीवन से 
अलग नहीं हो सकती और जिजीविपा को तृप्ति तभी हो सकती है, जब 
प्राणयारी अपने छोटे-बड़े दल में रहकर उसकी मदद लें और मदद करें । 
जिजीविपा के साथ अनिवार्य रूपसे सकलित इस सजातीय दल से मदद 
लेने के भाव में ही घर्म का वीज निहित है । अगर समुदाय मे रहे विना 
और उनसे मदद लिए बिना जीवनवारी प्राणी की जोवनेच्छा तृप्त होती, 
तो धर्म का प्रादुर्भाव समव ही न था । इस दृष्टि से देखने पर कोई सन्देह 
नही रहता कि धर्म का बीज हमारी जिजीविपा में है और वह जीवन-विकास 
की प्राथमिक-से-ग्रायमिक स्थिति में भी मोजूद है, चाहे वह अज्ञान या 
अव्यकत अवस्था ही क्यो न हो । 
है हरिण जैसे कोमल स्वभाव के ही नही, वल्कि जगली भैसो तथा गैण्डो 
जैसे कठोर स्वभाव के पशुओं मे भी देखा जाता है कि वे सव अपना-अपना 
दल बाँवचकर रहते ओर जीते हैं | इसे हम चाहे आनुवशिक सस्कार भानें 


| झ्ंतवर्म का प्राण 


चड़े पृर्षबश्मोपाजित पर िकम्रित मतुष्पनजाति मं भौ गह सामुदामिष् 
शृत्ति अभिषार्भ रुपसे देखी जाती है। जब पुरातन मनुप्प जमसी अष्स्वा 
में था तब मौर जब माज बा मपुप्य सम्य गिता जाता है तब मौ यह सासु 
दाणिक बृत्ति एक्सी जल्ण्ड वेसी लाती है । हाँ इतना रूतर अधाय है षि 
जीवत-जिक्स की अमुझ भूमिका तक रामुद्ामिक बृत्ति रुतमी स्भात गही 
होती जितनी कि विकसित शुद्धिसील सिसे जातैबाले मनुप्म मे है। हम 
जभाल शा रप्पप्ट मागबासौ सामुद्ामिक दृत्ति को प्रादाहिक या औषिफ 
बृत्ति वह सकते है। पर यही बृत्ति घर्मदऔअ का आध्यय है, इस मै कोई 
सर्बेह् तही | इस दर्मअऔीज का सामान्य और शक्षिप्त स्वटप यही है कि 
अपकितिक और सामुदायिक जौजन के रिए जो अगृभूर दो तप करता और 
जो प्रतिकर हो जप्ले ट/रूता पा उससे बचता | 

(र औ लिख श!प्‌ृ ६-४) 


४ धर्म का प्यप 


अर्स का ध्येग क्‍या होदा चाहिए ? जिछ बाल को बर्म के ध्येय के तौर 
पए सिद्धान्त मे दिचार मे शौर शाअरन मे स्वात देते से बर्म कौ सप्दझता 
बौर चौजत कौ गिशेष॒ प्रगति साथी छा ककटी है ? 
इसका जबाब बढ्ढू है कि प्रत्येक व्यक्ति से अपने बेयकितक और तामा- 
जिक कर्सज्य का टौक-टीक माष कर्लव्य के प्रति रत्तरवापित्व मी रत खौर 
उत्त एस को मूर्त करके शिखलाते जितत॑ पुर्पार्थ कौ चाएति--इसौ कौ 
अर्म का स्लेय मातता अआहिए । सदि र्वत दत्त्यो को बर्म के ब्येव के रूप में 
स्वौफार करके उत पर मार रियर छाय तो प्रयाऔबत समब्रभाष से पट 
शकठा है । 
(द अ त्ि जा श्पू ९४) 


५ बर्ज चिएईश कौ सम्पत्ति 
आप्यात्मिक बर्म किसी एक व्यक्तित के जौदत से ते छ्षोरे बड़े रोष के 
हू मे प्रकट होता है. और बह जारुपासके मागब-छमाल कौ शूमिका को 
प्यादित करता है। उठ रकोत का बछ और परिभाण चाहे जितना हो बह 


जुनघधर्म भा प्राण ७ 


सामाजिव' जोयय पी भूमिग को जमुत्र अग में ही आद बरता है भूमिया 
गयी इस बपूण जाएता से हो जनेर कीटाएु पैड होत है भा” चे नपनी आधाए- 
भूत भूमिया को ही था टाटते #। उतने में विसी दूसों व्यक्ति में घमें था 
खोने पाठ गटता # णो। वह परदे की पीटाणुजन्य दगस का जाफ करने 
के लिए प्रयतमभीछ उाता है। यठ दूगरा खाव प्यसात पर जमी हुई काई 
का साप बरपे जीयन सी सगिया में अधिक फश्णमी काप छोड जाता 
है । इसके याद पाप के दाव दूसरे स्तर पर जब पाई जमती है, तब गभी 
मारतम से तीसरे व्यतित मे से पैदा धमन्धात उसवा माजन कर डालता 
है | इस प्रार सानवजीवस थीं भुमिका पर घमन्सात के अनेक प्रवाह 
बहन शहत ह#ै। एसवे फलस्वरूप भूमिका विशेष एवं विशेष गोग्य सथा 
एउपजाऊ बनती जाती र | 

घम-सक्षोत का प्रकटीतरण किसी एक देश या बियो एक जाति की 
पंतृक सम्पत्ति नहीं है, यह का मानवजातिस्यी एप वृक्ष वी भिन्न-भिन्न 
धासखाआ पर आनेवाले सु-पद है । उसका प्रभाव चाहे विरल व्यक्ति मे 
हो, परन्तु उसके द्वारा समुदाय था अमुय जद्य मं वियास अवध्य होता है । 


(द० अ० चि० भा० १, पृ० २८) 


६ पर्स फे दो रुप बाह्य और आन्यन्तर 

घम के दो रूप है. एक तो वह जा नजर में जाता है और इसरा वह 
जो आँखी से नही देखा जाता, परन्तु केवछ मन से ही समया जा सकता है। 
पहले रूप को घम की देह और पूसरे रूप को उसकी आत्मा वह सकते है । 

दुनिया के सभी धर्मों का इतिहास कहता है कि सभी धर्मों की देह 
जरूर होती है। अत प्रथम यह देग्ये कि यह देह किसकी बनती है। सभी 
छोदे-बडे धमपन्‍्यो का अवलोकन करने पर इतनी बातें तो सर्वमाधारण- 
सी हैं शास्त्र, उसका रचयिता तथा उसे समझानेवाछा पण्डित जयवा 
गुरू, सीये, मन्दिर आदि पविन्न समये जानेवाले स्थान, अमुत्' प्रकार की 
उपासना अथवा विशिप्द प्रकार के क्रियाकाण्ड, चैसे क्रियाकाण्डों और 
उपासनाओं को पोखने और उन पर निभनेवाला एक बग । सभी घर्मफ्थो 
में, एक अथवा दूसरे रूप में, उपर्यकत्त बाते पाई जाती हैं और वे ही 


] अंगर्म का प्राण 


उत्त-उस पर्मपन्‍्ण भी बेहू हैं। अब बह देखता है कि घर्म कौ बारमा कटा 
है? आत्मा अरबी बैतता था जौबत । उत्प प्रेम निस्‍्वार्बता उतारता और 
विनग-शिधेक आदि सदुदृध बर्म कौ जात्मा हैं। देह चाहे जनेझ लौर मित्र 

जिन्न हो परन्तु शात्मा रर्षज एक ही होती है। एम ही आत्मा खतेक देहा 
ड्रारा स्दकत होतौ है अबजां शो कह कि एफ ही आरमा बतेष देहो में 
जीबत बारय करती है जीगत बहाती है! 

(द अरब जा एप हर) 

का 


के के 


घर्म पाती सत्प कौ प्राप्ति के लिए बेचैती--उत्तर अदौप्सा--और 
जिदेषौ सम्माग तब इस दो तत्त्या के आबार पर लिमित होनेगाका लौदत 
व्यवहार । बढ्ी बर्म पारमाधिक है। दूसरे गर्म को कोहे में मिने लानेषाल 
विविंवपेद किशवगाष्श उपासना के प्रकार आदि सद व्याथहारिक धर्म 
है। मे तब तक और उतते ही अझ में जबार्थ शर्म के शाम के पान है ुब 
शक और शितने अप में गे ढक्‍त पारभाविक दर्म के ध्राथ अभेष सम्शत्य 
रखते है | पारमार्थिक बर्ष जौदत गौ पूरूणू्त एन अपृष्प बस्सु है। उसका 
अतृपन जा सम्झस्‍्पार तो बाबिक व्यक्तियों को ही होता है. जब कि 
क्यावहारिक बस दष्ग होते से परपम्प है। पारणाबिक घर्म का सम्मत्य 
श हो तो बाद बितते प्रातौत और बशूरस्तत रझौ धर्म बस्दुय इर्मामात 


ही हैं। 
(रब अ चिया हैपू ९८) 


के के के 


शर्म के दा स्वरूप हैं. पहला तात्विक--सदुषूबात्पक है, छिपमे 
शामाथ्यत किसौ का मतबजेश तही पूसरा ब्यावहारिक--दाहप्रदत्ति 
कप है जिशमें विभिन्न प्रकार के मतमेद जतिवार्य हैं। जो टात्यिक एव 
स्याषद्वारिक धर्म के दौच रहा हुआ सेद समझते हैं जो तात्यिक और व्याब 
हारिक बर्म के पारस्परिक सम्कख्य के धारे से बिचार-विमर्ख कर सकते हैं 
श्लेष से हात्विक और व्यावह्मरिक शर्य के शशुदित बृणक्‍्क रण कौ तवा 


जेनपरम्म या प्राण रू 


उसके बलायल फी एजी शिनतों प्राप्त टई €, थाझे व्यावद्वारिक धर्म के 
मतभेद वछेशवघऊक है नहीं सरते | इझपहा सार यही मित्णा हि यदि धर्म 
की सरी और रप्प्ट सम हो तो याद भी मतभेद बठेग पैदा नहीं वर 
सवना, एय्मास सही समर ही सटेशयथार सतनेद के निवारण का उपाय 
है । यह पमस का तत्व प्रथतल से मानवजानि में पाया जा माना है | 
जत ऐसी समग्त फी प्राप्ति अथवा उपर व्यवन्थित विवास इप्ट है । 

शुद्ध वृत्ति और शुए निष्ठा निविवाद सत्र से घम है, जयीी बाह्य 
ज्यवहारों की घम-मयमता गे थारे में मतभेद ? | इसडिए बाह्य आचार 
या स्गवह्ार, नियम या रीतिसरियाजा की पर्म्यता अथबा जयपम्यता की 
चअसोटी तात्तिश घम ही हो सकता है । 


(द० अ० चि० भा० १, १०५२-५३) 
७ धर्मंदृष्टि और उस्तका ऊरध्योकरण 


ऊर्व्वीकरण का बगय है शुद्धीकरण तथा विस्तरण । धमदप्टि जैसे-जमे 
शुद्ध होती जाती हैं जथवा शुद्ध बी जाती है तथा उसका विस्तार फँलत्ता 
जाता हे, गर्यात्‌ सिर्फ ब्यक्तित न रहवार उसके सामुदायिक रूप का 
जैमेनजैसे निर्माण होता जाता है, वैसे-वैसे उसका ऊर्ष्वीकरण भी होता 
जाता है, ऐसा समझना चाहिए | इसी वो $ए४०॥४०४०७ फहने हैं। 
जिजीविषा अथवा जीवनवृत्ति त्तया घमदृष्टि ये दोनों प्राणीमान्र में 
भहनू एवं महचारी हैँ। घमयृष्टि वे अमाव में जीवनवृत्ति सन्नुप्ट नहीं 
होती ओर जीवनयूत्ति वे होने पर ही घमदृष्टि का अस्तित्व सम्भव है । 
ऐसा होने पर भी मनुष्य एवं झतर जीवजगत्‌ के बीच स्थिति भिन्न-भिन्न 
है। पशु-पक्षी और वीट-पनग जैसे अनेक प्राणोजातियों के जीव-जन्तुभा 
में हम देखते हैं कि थे केवछ अपने देहिक जीवन के लिए ही प्रवृत्ति नही 
करते, परन्तु वे अपने-अपने छोटेन्चडे यूय, दल अथवा बग के छिए भी 
कुछ-न-कुछ करते ही हैं । यह्‌ उनकी एक प्रकार की धर्मवृत्ति हुई । परन्तु 
इस बमवृत्ति के मूल में जातिगत परम्परा से चला आता णए्क रू 


रे सेल सम्कार 
होता है, उसके साथ समझदारी अथवा विवेक का तत्त्व खिला नही होता 


जा 5 


र्‌ ऋूतबर्म का हाच 


आर उसकौ शक्यता भी नही हीलौ । अतः इस बर्मबृत्ति हो धर्मदष्टि गौ 
कोटि मे लही रणा छा शष ता । 

एक मासद ग्रानी ही ऐसा है शिसके श्ीतर बर्मवृष्टि के दौज स्वयम्पू 
झप सै पहे हैं। बसे दौजो में जसरो शान कौर जिमाशाबृत्ति मफष्पप्तगिति 
जौर अच्छे-बुरे गा बिगेक बरते बौ सबित तदा प्येय को प्लिड़ बरते वा 
पुम्पाईं--में भुस्य हैं। मगुप्य के जिठसा झूतशाक्त बा स्मरण जद विशी 
प्राची में ल्टी ह। उतने जितनी मूतयाकू बी बिराशत सम्हाष्ते गौ औौर 
हाथी पौड़िगो को उस बिरालन मै गुछ्ठ जभिषूद्धि बरके दैसे गौ क्छा भौ 
और किसी मे सही है। बड् एक दाए बुछ भौ ग रते का सरल्प करता है तौ 
जसे धाबकर ही रहता है और झूपने निर्भवा को भौ शूत्त ज्ञाद होने पर, 
अरल्तता जौर लुषारता है। उसते पुष्पार्ष कौ कोईंशसीमा सही है। 
बहु लनक तवे-तवे शेत्र जोजरा है और उन प्रृत्ति करता है। सात 
आठि कौ यह घग्ति ही रसपी बरेंदष्टि है। 

परन्तु सासइजातिं मे इस समय बर्मदृष्टि के विकास कौ भो पूमिका 
एिशाए देती है, वह घहएा लिंद्र तही हुईं। इसका शासौ इतिद्वास है। एशबवरई 
कर्म बाप के विद्ात ले धर्मविकस कौ शूमिकादो का सिर सक्षेप में इस 
प्रकार क्रिया है '४ 00४ ००६ ७८ ऋण एप: 29, बणते ७. ० 
व एट/एट ० ।0-४ ४9 हा थातत्दघ्चकर ध्रव ते इले रुमहझाते हुए कटा 
है कि “प्रषप बहिदप्टि फिर रुल्ठरूं प्टि और झत्त में उन्ध्यद्टिल । प्रचम 
बैशबर का इर्कत बाझ बृष्टि में होता है, पश्चात्‌ लन्तरात्मा मे (कर्सष्प 
का जात्त इत्पादि सै) होता है और अन्त थे टभब की एकता में होता 
है। चैत परिभाषा के अनसार इसकौ अष्विएत्मा रुच्वराएमा और 
परमात्मा नौ अपस्ता कह रुकठे हैं) 

मतुष्ण चाहे जैसा कक्तिशाली सथो त हो परत्तु गह स्थूछ से रे अर्थात्‌ 
पएज्प सै से शृक्षम से अर्थाद्‌ जाब में हबति कण्ता है। पूलात में णिश्प 
स्थाफत् काल्प बाटक तत्यक्ञात भजिए शादि कलाजो और विच्ाजो का 
एक काछ मे अदभुत मिकास हुआ भा । बैसे समय में हौ फक व्यक्ति सी 
अपम्त रूप से बमंद॒ष्टि, मासवयातिं को चअका्ों कर दे रतने परिमाण मे 
िकहित हुई! ऊप सुकपाठ मे बछादौ और विज्याओं का मृल्प हौ भर्म 


जनधर्म का प्राण ११ 


दृष्टि के गज़ से बदय ठाला और उसकी उस धम-दृष्टि का आज तो चारो 
ओर से सत्कार हो रहा है । 
यहोबाह ने मृसा को जो आदेश दिया वह वेवद यट्दी छागा के स्थल 
उद्वार तक ही मर्यादित था और इतर समकालीन जातिया का उसमे विनाश 
भी सूचित होता था, परन्तु उसी जाति में ईसा मसीह के पैदा होने पर तम- 
टृप्टि ने दूसरा ही रूप छिया | ईसा मसीह ने परम की सभी जाजाओ या 
याहर-भीतर से सथाधन ऊिया तथा देश-काठ का भेद किये प्िना सर्वश्र 
छाग हो सके उस प्रत्ार उनको उदात्त बनाया। इन सबके पहले ईरान 
में जस्थोस्थ ने नवीन दर्शन प्रदान किया था, जो अगेस्ता में जीवित है । 
आपस में छटते-अगइते और अनेक प्रतार के वहमो से जकड़े हुए अरब 
के क्वीटो वा एक-दूसरे के साथ जोटने की और कुठझ अशों में बहमा 
से मुक्त करने की पर्म-दृष्टि मुहम्मद पैगम्बर में विकसित हुई । 
परन्तु धमदुष्ठि के विकास एवं ऊर्ब्बीकरण की मुख्य क्या तो में 
भारतीय परम्पराआ वे आधार पर कहना चाहता हूँ। बेदो के उप , वदण 
इन्द्र आदि सूबता में कवियों की सौन्दय-दृष्ठि, पराक्रम के प्रति अहोमाव 
तथा किसी दिव्यणकित के प्रति भवित जैसे मगल तत्त्व देखें जाते है, परन्तु 
उन कविया की धर्म-दृष्टि मुस्य रूप से सकाम दू। दसीछिए ब्रे दिव्य- 
घक्ति ने पास अपती, अपने कुटुम्ब की और पशु आदि परिवार की समृद्धि 
बी याचना करते हई और बहुत हुआ तो दीर्घायुप्य के दिए प्रायना करत 
हैं। सकामता की यह भूमिका त्राह्मणकाठ में विकास पाती है | उसमें 
ऐहिक ये अश्वा आमुष्मिक भोगी को साधने के नये-तये मार्ग निकादे 
जात हूँ । 
परन्तु, यह सकाम घर्म-दुप्टि समाज में व्याप्त थी उसी समय सहूसा 
पर्मदुष्टि का प्रवाह यदठता दिखता है । क्रिसी तपस्वी अथवा ऋषि को 
सूझा कि दूसरे छोक के सुखभोग खाहना और वह भी अपने दिए अथवा 
बहुत हुआ तो परिवार या जनपद के दिए तथा दूसरों फ्री अपेशला खबर 
अधिक, तो यह कुछ घम-दप्टि नही कही जा सकती । प्रमददृष्टि में कामना 
का तत्त्व हो तो वह एक प्रकार वी न्यूनता ही है | इस विचार भे से नया 
प्रस्थान गुरू हुआ और उसका जादू व्यापक रूप से फैट गया | ईमापूर्य 


हर छोतधर्म कर प्राण 


खाउ-सौ अपड़ा हजार बर्ष जितने प्रात्रीन युद में अक्ाम दृष्टि के अभेक 
प्रपोय हवाने देखे थाने हैँ। इझपनिपई्‌ इसौ बर्म-शप्ट कय गिदरण करते हैं। 
जैत बौद्ध आदि सभा की तीग ही इस दृष्टि पर आषारित है। यह अयाम 
अर्म-बृष्टि, अन्त॒रात्म-यृष्टि या बर्म-जिक्रास कौ धूलरी भूमिका है। इसह 
भगृप्य पहके हूपने-आपतो घुद्ध क्रणे का और साथ हो समग्र गिएव के साथ 
साहाह्प्य ब्ावने वा प्रपत रु रठा हैं। इसमें ऐहिक शऔर पारलौरिक विसौ 
स्मूल दोष की इच्छा के छिए शाएर है ही तही। 
गुटम्द भर समाज में रहकर शिप्काअता सादी तही था सकपौ-- 
इस विचार में से एकात्तवाद मौर घतपारभाद जौ दृत्ति बह पकडती है 
मौर ऐसी बृत्ति ही मानो शिप्कामता या बादना-विभृत्ति हो इख इकार कौ 
जनक प्रतिप्य जपती है। काम-तृष्पा कौ मिषृत्ति पा पुद्धौकप्ण गा 
स्थाल मुस्य कप ऐै इदृत्ति-त्पाय हवी लेता है और लौगत चऔरा मानो एक 
पाप था शाप हो ऐंसौ मनाबृत्ति समाज प्रे प्रेघ पाती है। ऐसे शमप पुर 
अषाम बर्ये-॑ृप्टि का सप्ोषन होता है। हेंएाबास्प बोपषा करता है कि 
सम बाठ हमारे थैंसे चैतष्प ले मरापूए है, शठ॒एग चहाँ बाजोगे बहा 
जून मौ मोजौ तो हैं है। बस्तुशेप रोई भुरूपत दोष सही है बह 
जौधन के लिए अभिदार्प है। इसलिए दूसरे कौ टुतिवा का स्मात रखबर 
ऋऔनन थौजो और विसीके बत कौ शोर लखचाओ नही । प्राप्तकर्तष्य 
ऋषते जाडों और जितता जौ छको उतता कणों । ऐसा करते से न 
शो काण-सृप्णा का बस्बत बाथक होपा और न किसी दूसरे छेप ते छिप्त 
हो सकोबे। सच्रपुत्र ईप्राबास्प से शिष्काम ब्मदृप्टि करा रम्तिम अर्च 
अतछाकर मार्तवन्याति क्तो घर्म-दृष्टि के ऊर्ध्यकरण की जोर जपाथ 
करते पे खूब मदर कौ है। बीठा के दच्य प्राश्वाद कौ तौद ईपाजास्प 
लौ यह सृश ही है । 
महाबौर ते दृष्णारोप और उसबे के पैश शनेबश्के दूपरे दोरो को 
उिर्मूक करने कौ दृष्टि से सही रादवा कौ । गुड़ के सौ अपने देंभ दे बैदी 
ही छापा को । परत तामान्प समाज मे प्रधमे पल इतता ही अर्ष छिपा 
हि दृष्बा, शिवा जब आारि दो दुए्‌ करने चाहिए क्षोयरा कौ दोपो कौ 


हुए करते कौ बृति 4 लिवतेश 


जनपघर्म फा प्राण श्३े 


या नकारात्मक धर्मो को पोसा, विकसित किया, और विधघायक---भावात्मक 
घ॒र्मं का विकास साधने का पक्ष प्राय समग्र देश में गौण वन गया । ऐसी 
दण्णा में महायान भावना का उदय हुआ । अशोक की धर्मेलिपियों में इसका 
दर्शन होता है । इसके पश्चात्‌ तो अनेक भिक्षुक अपने-अपने ढग से इस 
भावना के द्वारा प्रवर्तकवर्म का विकास साथने रूगे । छठी शत्ती के 
गुजरात मे होनेवाले शान्तिदेव ने यहा तक कह दिया कि दुनिया दु खी हो 
मीर हम मोक्ष की इच्छा रखे, ऐसा अरसिक मोक्ष किस काम का ? 

मध्यकाऊ तथा उसके वाद के भारत में अनेक सन्त, विचारक गौर धर्म- 
दृष्टि के शोघक महात्मा हुए हैं, परन्तु हमने अपने ही जीवन मे घर्म-दृप्टि 
का जो ऊर्ष्वीकरण देखा हैं और अव भी देवते हैं, वह आज त्तक विश्व 
में धर्म-दुष्टि के होनेवाले विकास का सर्वोपरि सोपान है ऐसा ज्ञात हुए 
बिना नही रहता । (द० अ० चि० भा० १, पृ० ७२-७५) 


८ दो घन-सस्थाएँ गृहस्थाश्रम-केन्द्रित ओर सन्‍्यास-केन्द्रित 


हमारे देश में मुख्यतया दो प्रकार की धर्म-सस्याएँ रही है, जिनकी जड़े 
तथागत वुद्ध और निर्ग्रयनाथ महावीर से भी पुरानी हैं। इनमे से एक 
गुहस्थाश्रम-केंद्रित है और दूसरी है सनन्‍्यास व परिवब्रज्या-केद्रित । पहली 
सस्या का पोपण और सवर्थन मुख्यतया वैदिक ब्राह्मणों के द्वारा हुआ हैं, 
जिनका घर्म-व्यवसाय गृह्य तया श्रौत्त यज्ञयागादि एवं तदनुकूछ सस्कारो 
को रूृक्ष्य करके चलता रहा है । 
दूसरी सस्या शुरू मे और मुख्यतया ब्राह्मणेतर यानी वैदिकेतर, खास- 
कर कर्मकाडी ब्राह्मणेतर वग के द्वारा आविर्भूत हुई है । आज तो हम 
चार आश्रम के नाम से इतने अधिक सुपरिचित हैं कि हर कोई यह समझना 
है कि भारतीय प्रजा पहले ही से चतुराश्मम सस्था की उपासक रही है। 
पर वाम्तव में ऐमा नही है। गृह्स्थाश्रम-केंद्रित और सन्यासाश्रम-केंद्रित 
दोनो सस्याओं के पारस्परिक सघप तथा आचार-विचार के जआादान-प्रदान 
में से यह चतुराश्षम सस्या का विचार व आचार स्विर हुआ है। 
जो गृहस्थाश्रम-केद्धित ससथा को जीवन का प्रवान मज्जू समझते थे वे 
सनन्‍्यास का विरोध ही नही, अनादर तक करते थे । इस विपय में गोभिलू 
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आुछमूष देखता चाहिये दबा सकर-दिप्शियय । हम इस शस्बा के समर्थन 
बा इतिज्वार तप ब्राह्मण महाभारत ता पूर्वपक्ष रूप छू ध्पाशभाष्य तक 
मैं पाठे है। दूसरी और ऐ सन्‍्पाउ-रेलित सस्बा के पप्पाती लस्यात पर 
इठना अपिक माए दे बे कि मानो समाज का औदत-सर्बस्व हौ बह हो। 
क्राह्मण रोम बेद और बेदाधित बर्मबाडो के आभ्रप सै चौबर स्यतौद करते 
रहै, जो पृहसणो के हारा पृष्ट्पाभ्रम में हो सम्भव है। इतलिये थे गृह्रपा- 
परम की दबातता बुलबता तजा श्र्दोपपोदिता पए भार देते माएं। जितके 
किये बेदाभित बर्मप्राध्डी का जौबत-पं्र ऐौपे तौर से रूठा ग था थौर 
जो गित्ा-रचि तथा! घर्म-इजिशाले भी थे उम्होते धर्म-जौवत के शुन्प हार 
प्रोले जिसमें से शमछ आरध्यक घर्म ताप्र-बर्म जा टैगोर कौ शापा 
मे 'तपोषत' बौ सस्तृठि था िकाद हुआ है छो उच्ठसरभति गा मूल है। 
ऐप भौ बैंदिक बाह्मण हौते भए थौ तत्तसस्ति के पुस्द स्वम्श भी भाते 
जाते हैं। पूरी तरक पै बेद लभा। बेदाभित बजैयाष्डों म॑ सौथा प्राप के 
सपने का अधिकार स रपलेवाले अतेक ऐसे इाहमनेठर भी हुए # जिस्टोते 
अहस्वाभज-रे शित प्रमै-सस्या को ही प्रबातता दी है। पर इतला विश्चित 
है हि बत्त में दोतों रूरबाजों वा तमत्थप अतुराध्रम कै कप से ही हुआ है। 
जज १टूर बर्लराप्टौ भौमांशक बाड़ाल कौ उत्याए शौ अबब्ता पर गही 
प्षता । इसी तरइ सख्यात बा अत्पत्त फक्षपाती भौ मृहरदाभस बौस्प 
ओरिता से इत्पार सही कर रुपता। 
(र छौ नि क्ष (पु १८४९) 


९. धर्म और दुडि 

आज तब गिलौ गिचारक मे बह तह पहा हि धर्म था इत्पार 
और दिवाल बुपा है छिदाव और थी तिसौ तत्व से हो शपता है । प्रत्पेक 
अर्म-शपदाव वा इतिहाल गद्दी कइा है दि छंद शुड़िमाए्‌ पुएपों कै आरा 
हो एस पपै बी उत्पत्ति गा शुड़ि हुई ६। वर्ष के इतिद्वात और उसके 
शषारूत मे स्याषहारिफ जौजब को देलार हम गेजबल एक हू बतौजा 
लिप्रू खबते हैँ वि गुडि"त््व ही बर्म का रत्पारक डसभा संघोपर पौपक 
औए ब्रचाएक एटा है कौर रह दाता है। 
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क्या धम और चुद्धि मे विरोय है ? एसवे उत्तर में सक्षेप में इतना वहा 

जा सकता है उनके बोच शोई विरोध नही है और न हो सकता हे । बदि 

सचमुच ही किसी धम में इनका विरोध माना जाए तो टम यही कहेंगे कि 

उस बृद्धि-विरोधों घर्म से हमे कोई मतऊूव नहीं। ऐसे घम को अगीबार 

करने यो अपेक्षा उसको अगीवार न बजे में ही जीवन सुरी और विय* 
सिने रह सकता है। 

(द० औ० चि० स० १, पृु० १३) 


१० घमम और विचार 


विचार टी घर्में था पिता, उसका मित्र और उसकी प्रजा है। जिस में 
विचार न हो उसमे घम की उत्पत्ति सम्भव नहीं। धर्म फे जीवन और 
प्रसारण के साथ विचार होता ही है । जा पर्म विचारो को उद्पुद्ध न करे 
लघोर उतवा पोषण न करे वह अपनी आत्मा सरों देता है। अतएव धर्म 
विपयफ विचारणा या परीक्षा की भी परीक्षा होती रहे तो परिणाम में 
वह लाभदायी ही है। 
(द० अ० चि० वा० १, १० ४९) 
११ घर्म बोर मस्छृति फे बोच अन्तर 
घम वग सच्चा अर्य है आध्यात्मिक उत्वर्प, जिमके द्वारा व्यबित 
बहिर्मुखता को छोडवर---वाननाओ के पाणम से हृटवर--शुद्ध चिदरूप 
या आत्म-सवम्प की ओर अग्रसर होता है । यही है यथार्थ धर्म । अगर 
ऐसा घम सचमुच जीवन मे प्रकट हो रहा हो तो उसके बाह्य सावन भी--- 
चाहे वे एक या दूसरे रूप में अनेक प्रकार के मयो न हो--घर्म कहे जा 
सन्ते हैँ । पः यदि वासनाओं के पाण्म से मुक्ति न हो या मुक्ति का प्रयत्त 
भीन हो, तो बाह्य सायन वैसे भी क्यो न हो, थे धर्म-कोटि मे कभी 
आ नही सवते | वल्कि वे सभी साधन अबर्म ही बन जाते हैं। सारा 
यह कि प्लर्मे का मुख्य मतलव सत्य, अहिसा, अपस्ग्रिह-जैसे आध्यात्मिक 
सदुगुणो से है । सच्चे अय में धर्म कोई वाह्म वस्तु नहीं है। तो नी वह 
बाह्य जीवन और व्यवहार के द्वारा ही प्रकट होता है । धर्म को यदि आत्मा 


्न्त 
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है । जिस समाज में इस घम या जितने अधिफ अथा में अनुसरण होता हो 
वह समाज उतने आग में अभपिय अच्छा या सरइल होगा । 


(द० अ० चि० भा० १, पृ० १४४) 


१३ घर्म और पथ 

पहने मे अर्थात्‌ घम में अल्तदथा होता है, अत वह आत्मा के भीतर 
से आता है और उप्तीगा दशन कायता हैं अथवा उस ओर मनुष्य को 
मोडता है, जयक्रि दूसरे म अर्थात्‌ पप में बहिईे्शन होगा है, वह बाहरी 
वातावरण औौर दंगादेसी में से ही पैदा होता है। फठता उावी पृष्दि 
बाहर की तरफ छगी रहती है और वह मनुष्य को बाहर की आर हो देरने 
में प्रवृत्त 7हता हे । 

घम गुणजीवी भोर गुणावलम्बी होने से आत्मा के गुणो पर ही उगका 
आधार होता है, जययि पन्‍्य रूपजीवी और रुपावरूम्बी होने से उसका 
सारा आधार बाहरी रुपरग और टठाटबाट पर होता है । 

पहले में से एकता और अभेंद के भाव उठते हैं और समानता की 
ऊंमिया उउलती हैं, जबकि दूसरे में भेद ओर विषमता की दरारें पडती 
हैं जौर वे बढ़ती जाती है । फलत पहले में मनुष्य दूसरे के और अपने बीच 
रहे हुए भेद का भूलकर अभेद की ओर झुकता है और दूसरे के दु गा मे 
अपना सुख भूल जाता है। धर्म मे ब्रह्म अर्थात्‌ सच्चे जीवन की झांकी होती 
है, अत उसकी व्यापक्ता के आगे मनुष्य को अपना एवकी रूप अल्पन्सा 
प्रतीत होता है, जबकि पन्‍्थ में इससे उठटा है । उसमे गुण या वैभव 
न हो त्तो भी मनुष्य बपनें-आपको दूसरों से वडा मानता है और चैसा 
मनवाने का बत्न भी वह करता है। उसमे यदि नम्नत्ा हो तो वह वनावटी 
होती है, भौर इसीलिए वह मनुष्य में वडप्पन फा ही झयाउ पैदा करती है । 
उसकी नम्नता प्रतिप्ठा और महत्ता के लिए ही होती है। सच्चे जीवन 
की झ्ावी न होने से और गुणो की अनन्तता का तथा अपनी पामरता का 
भान न होने से पन्‍य में पठा मनृप्य अपनी रूघुता का अनुभव कर ही नहीं 
सवता, केवल वह छघुता का दियावा करता है। 

धर्म मे सत्यगामिनी दृष्टि होने से उसमे सभी दिशाओं से देसने- 
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है । इसके विपरीत पन्‍्य मे चौकावृत्ति इतनी प्रवल होती है कि जहाँ देखो 
वहाँ छुआछूत की गन्व जाती है और फिर भी चौका-वृत्ति की नाक अपने 
पाप की दुगेन्ध सूघ ही नही सकती !' उसे तो जो उसने मान लिया है 
वही खुशवृदार और स्वय जिस पर चलता हो वही मार्ग श्रेप्ठ रूमता है । 
इसके परिणामस्वरूप उसे अन्यत्र सर्वेत्र बदव्‌ और दूसरे में अपने पथ की 
अपेक्षा मोछापन मालूम होता है । 
सक्षेप में कहें तो घर्मं मनुष्य को रात-दिन पोषित होनेवाले भेद- 
ससस्‍्कारो में से अभेद की ओर ले जाता है, तो पत्थ इन भेंदों मे अधिकाघिक 
चूद्धि करता है ओर कभी देवयोग से अभेद का अवसर कौई उपस्थित करे 
तो उससे उसको दु ख होता है । घर्म मे सामारिक छोटे-मोटे जझगडे (ज़र, 
जोरू, ज़मीन के तथा मान-अपमान के झगडे ) भी शान्त हो जाते हैं, जवकि 
पन्‍्थ में धर्म के नाम पर और धामिक भावना के वल पर ही झगड़े पैदा 
होते है। झगडे के विना घमे की रक्षा ही नही दिखती ! 
पन्‍्य थे, हैं और रहेंगे, परन्तु उनमे सुधारने जेसा अथवा करने जैसा 

छुछ हो तो वह इतना ही है कि उसमेंसे विछुडी हुईं घर्म की आत्मा को 
उममे पुन" स्थापित किया जाय । इसलिए हम चाहे जिस पन्‍्थ के हो, 
परन्तु धर्म के तृत््वों को आत्मसातू करके ही हम उस पन्‍य का अनुगमन 
करें, अहिसा के लिए हिंसा न करें और सत्य के लिए असत्य न बोलें । पन्‍थ 
में धम्मे के प्राण फूकने की खास शते यह है कि दृष्टि सत्याग्रही हो । सत्या- 
ग्रही होने के लक्षण सक्षेप मे इस प्रकार हैं -- 

(१) हम स्वय जो मानते या करते हो उसकी पूरी समझ हमे होनी 
चाहिए और अपनी समझ पर हमें इतना अधिक विश्वास होना चाहिए 
कि दूसरो को समझाने की आवश्यकता उपस्थित हो तो वह्‌ वरावर समझाई 
जा सके । 

(२) अपनी मान्यता की सही समझ और यथार्थ विश्वास की 
कसौटी यह है कि दूसरो को समझाते समय ततिक भी आवेश अथवा क्रोध 
ले आने पाये और उसकी (अपनी मान्यता और विश्वास की) विशेषता 


के साथ ही यदि उसमें कोई कमी दिखाई दे तो उसका नि सकोचर स्वीकार 
करना चाहिए । 
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समजते बा धौरण और शमी पश्तो गो एह सेन बौ उरता होती है। 
पन्‍्च मे ऐसा सही होता । रुसज इप्टि समाझासी होगे स बह एक ही-- 
झौर बह भी सपने ही--सक्त को क्षर्दाएत राव मास ए दूसरी ओर देशन 
एम्रफने कौ वृत्ति ही कही रपतौ और किरोबी पश्चा को सह लेसे ग्रौ मषत्रा 
जभहों शमशमे कौ उद्ाएता भी उसम सही हीती । 
अर्म मे अपना दोप-इर्एत और दुमरो वे बृधो का दर्घन मुध्य होता 
है, जबकि पतन मे इससे शिपरीत बाठ हवाती है। पतश्थदाक्ता मतुप्य दूसरों 
के बुचो की अपेक्षा उतने दोपो को ही खासतौर पर देखा करता है और 
पम्दीक्ा बजान विशा १रता है। उसी दृष्टि मे अपने दोपो हौ शपेशा 
जुल ही अविक बरतने हैं मौर उत्हीदी दुगशपी बह बजाश करटठा है, अभदा 
हो उस्री सजर म॑ अपने दोप चड़ते ही तही। 
चर्मदामी अचवा धर्मनिप्ठ मनुष्य शसबाभ्‌ वो अपने भौतर शौर 
अपषे लाहपास देखता है, जिश्वां मरू दा पाप बरते पर बगबात्‌ देख 
कऋषे ऐसा भप छर्ते रहा बरता है बह मत-ही-मत कग्मित ह्वीता है 
जबड़ि फथथपाप्री भतृष्य मे “प्रभु बैदुष्ठ से दा मुक्तिस्वान में रहो हैं 
शैसी घड़ा होती है जिससे श्र करते पर अबबाशू से झूपने-आापकौ जुरा 
प्ातकए, मारो कोई चादता ही स द्वो उस प्रभार, ल तो बह दिसौसे इरठा 
है और त रूरिजठ ही होता है। उसे सूछ का बुछ महमूप नही होता दौर 
अगर होता मौ है तो पृत्त सूख त करने के छिए महौ। 
धर्म पै भादारप्तम्म चारिष्प होने से छाति छिंग आगद बेए चिहु 
ज्ञापा तबा बूसरी बैप्ती बाहरी बातो को स्थान ही शही है. अबकि पत्थ 
में इष्ड्ी बाह्य बस्तुओ का स्थान होता है और इसश्टो मुत्फ्ता में चारिष्प 
इढ छाठा है। बहुत बार तो ऐा मौ होता है कि शोसो मै जित्तकौ प्रतिष्य 
तह हो बैसी काति बैंसे क्रित बेसी उच् और बैठे बे८ अबगा जिह्लबाड़े 
मे अधि क्षाप्ता आारिश्य ह्वो हे भौ एक मे पशा हुआ मतृष्प करे छक्न में 
कैसा द्वी बढ्ढी और बहुत बार पौ उसका तिरस्कार थी करता है। 
अर्य मे विश्य ही एकमात्र अ्ौका पा विधाक्ष छुटम्य है। छसमें दूसरा 
कोई छाोटा-बडा चौरा न होने ले छृनप्रात जैद्ी चौज ही तही हौती और 
होती है ऐो बह इतनी ही कि उसे अपला ही बाप केवछू अस्पृप्प रूमता 
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है। इसके विपरीन पन्‍य में चौकावृत्ति इतनी प्रवल होती है कि जहाँ देखो 
वहाँ छुमाछूत की गन आती हैं जोर फिर भी चौका-वृत्ति की नाक अपने 
पाप की दुग्ध सूध ही नही सकती ! उसे तो जो उसने मान लिया है 
वही चुणवृदार और स्वय जिस पर चलता हो वही मार्ग श्रेप्ठ ल्गता है ग 
इसके परिणामस्वरूप उसे अन्यत्र सर्वत्र बदवू और दूसरे में अपने पथ की 
अपेक्षा ओठायन मालूम होता है । 


सक्षेप में कहें तो धर्म मनुष्य को रात-दिन पोषित होनेवाले भेंद- 
सम्कारों में से अनेद को ओर ले जाता है, तो पन्‍थ उन भेदों मे अधिकाधिक 
यूद्धि करता है और कभी दैवयोग से अभेद का अवसर कोई उपस्थित करे 
तो उससे उसको दुःख होता है । धर्म मे सासारिक ठोटे-मोटे ब्गगड़े (ज़र, 
जोरू, ज़मीन के तथा मान-अपमान के झगडे) भी भात्त हो जाते हैं, जबकि 
पन्‍्य में धर्म के नाम पर और वामिक भावना के वल पर ही झगड़े पैदा 
होते हैं। झगड़े के बिना घर्म की रक्षा ही नही दिखती ' 

पन्‍्य थे, हैँ और रहेंगे, परन्तु उनमे सुधारने जैसा अथवा करने जैसा 
कुछ हो तो वह इतना ही है कि उसमेंसे विद्धुडी हुई घम की आत्मा को 
उसमे पुन स्थापित किया जाय । इसलिए हम चाहे जिस पतन्‍्थ के हो, 
परन्तु धर्म के तत्वों को आत्मसात्‌ करके ही हम उस पन्‍्य का अनुगमन 
करें, अहिंसा के छिए हिंसा न करें और सत्य के लिए असत्य न बोले । पन्य 
में धर्म के प्राण फूकने की खास शर्तें यह है कि दृष्टि सत्याग्रही हो । सत्या- 
जही होने के ऊक्षण सक्षेप मे इस प्रकार हैं. -- 

(१) हम स्वय जो मानते या करते हो उसकी पूरी समय हमे होनी 
चाहिए और अपनी समझ पर हमें इत्तना अधिक विश्वास होना चाहिए 
कि दूसरो को समझाने की आवश्यकता उपस्थित हो तो वह वरावर समझाई 
जा सके। 

(२) अपनी सान्यता की सही समझ भर यथाये विश्वास की 
चसौटी यह है कि दूसरो को समझाते समय तनिक भी आवेश अथवा रे 
न आने पाये और उसकी (अपनी मान्यता और विश्वास की 


हर 32 ) विश्येषता 
के साथ ही यदि उसमें कोई कमी दिखाई दे तो उसका नि सकोच स्वीकार 
करना चाहिए । 
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(६) जि प्रकार अपतौ दृष्टि समझाने की जीरण होती चाहिए 
फ्रसी प्रकार दूछरै कौ दृष्टि समझते कौ भौ उततौ ही रदाएहा और 
हत्पएता होगी चाहिए । दोगो जबबा खितते पहलू बात सके उन सबषौ 
सुखगा ठजा बसख्ताबछ को लाअते कौ श॒त्ति भी होती चाहिए। श्तता ही 
शह्वी सपना पत्च निर्देश अभवा ग्रारत प्रतौत होने पर उसका त्याग पहले 
के स्वीकार कौ बपेणा अधिक घुणद माता थामा चाहिए। 

(४) कोई सी रुमप्र सत्प देश कार अबजा सस्‍्काए से परिमित 
शाह होता । अतः बडी पहछृशो को देखने कौ ता प्रत्येक पहलू में पदि 
ऋष्ड-शत्प लात हो तो इत सणका समत्यय करते को दृत्ति दोतौ चाहिए। 

(दर ज दि मा १प्‌ ३६१९) 


१४ दर्घन और हब्प्रयाप 


यह विचार करता कत्रित दोए कि धर्णत का मतलूण क्या समशा जाता 
है जोर बस्तुत' उद्का मतझुण समा होता चाहिए। इसौ तरह गह भी 
विचारता समुद्ित होगा कि सम्प्रदाव क्या बस्तु है और उब्के पा इ्ंश 
था शम्दत्य कैशा रह्टा है तबा उप साम्जदायिक सम्बाच के फलर्वसूप दर्सत 
मे बशा घुच-दोष जाए हैं एगारि | 
शद कौद साजात्प छप से गहौ उमघते और भागते जाए हैं कि रर्णत 
का सततत| है तत््त-सापात्कार | शदी दार्शनिक घपने-जपते साम्प्रधापिक 
इएंग को साशात्वार हूप ही मालते शाए हैं। यहां उषाश पड है शिशाशा- 
त्वाए किसे बहठे है” इशशा जबाद ए+ ही हो सकता है कि शासात्वाए 
बढ है जिसमे अ्रम पा सश्बेह्ठ को अबकाए त हो और साक्ात्शार तिये 
बचे ठत्त्व मे फिर सतरभर यो विरोध न हो। अपर दर्कत बौ रक्त शापात्वा 
राषश्मर ब्यात्या कशऊो माध्य है सो दूसरा अकत बढ होता रि छभेफ ध्ाप्र- 
इाया्भित्र गिविद दर्णतों गे एक ही तत्व के शिवश में इतने शागा मतभेद 
कैके और उससे अशमादेप समप्ता आालेवाक्ता परस्पर शिरोप पैध्ा ? 
एवं धरा पता जबाब देते के हछिए शा एक हो रास्ता है कि इब 
इर्एत धप्ट वा दुछ और बर्द समझें ले उपशा 
जहा है और जो चिएकार से बह अर्थ 
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अगर ययाथ है, तो मेरी राय में वह समग्र दर्शनों द्वारा निविवाद और 
असदिग्ध रूप से सम्मत निम्नलिखित आध्यात्मिक प्रमेंयो मे ही घट 
सवता है-- 
१ पुनजन्म, ३१ उनका कारण, ३ पुनर्जन्मग्राही कोई तत्त्व, 
४ साधनविशेष द्वारा पुनर्जेन्म के कारणो का उच्छेद । 
ये प्रमेय साक्षात्कार के विषय माने जा सकते हैं । कभी-न-कमी 
किसी तपस्वी द्रप्टा या द्रप्टाओं को उक्‍त तत्त्वों का माक्षात्वार हुआ 
होगा ऐसा कहा जा सकता है, क्योकि आज तक फ़िसी आध्यात्मिक 
दर्शन में इन तथा ऐसे तत्त्वो के वारे मे न तो मतभेद प्रकट हुआ है और 
न उनमें किसीका विरोध ही रहा है। पर उक्त मूल जाध्यात्मिक प्रमेया 
के विशेष-विद्येप स्वरूप के विषय में तथा उनके ब्यौरेवार विचार में 
सभी प्रधान-प्रवान दणनों का और कभी-कभी तो एफ ही दशन की अनेक 
शाखाओं का इतना अधिक मतभेद ओर विरोघ शास्त्रों मे देपा जाता है 
कि जिसे देखकर तटस्थ समालोचव यह कभी नहीं मान सकता कि कसी 
एक या सभी सम्प्रदाय के व्योरेवार मन्तव्य साक्षात्कार के विषय हुए हो। 
अगर ये मन्तव्य साक्षात्कृत हो तो किस सम्प्रदाय वे ? किसी एक सम्प्रदाय 
के प्रवर्तक को ब्योरे के वारे मे साक्षात्कर्त्ता--द्वप्टा साबित करना टेदी 
'बीर है। अतएवं बहुत हुआ तो उकन मूल प्रमेयो मे दर्भन* का साक्षात्कार 
अर्थ मान लेने के बाद ब्यौरे के बारे मे दर्शन का कुछ भौर ही अर्थ करना 
पडेगा। 
विचार करने से जान पडता है कि दर्णन का दूसरा अर्थ 'सवल प्रतीति! 
ही करना ठोक है । शब्द के अर्थो के मी जुदे-जुदे स्तर होते हैं। दर्णन के 
अर्थ का यह दूसरा स्तर है । हम वाचक उमास्वाति के “तत्त्वा्य॑त्रद्धान 
सम्यर्दर्शनम्‌” इस सूत्र मे तथा इसकी व्याख्याओ मे यह दूसरा स्तर स्पष्ट 
पाते हैं। वाचक ने साफ कहा है कि प्रमेयो की श्रद्धा ही दर्शन है । यहा 
सह कभी न भूलना चाहिए कि श्रद्धा के माने हैं बलवती प्रतीति या विध्वास, 
न कि साक्षात्कार | श्रद्धा या विश्वास, साक्षात्कार को सम्प्रदाय मे जीवित 
रखने की एक भूमिका-विशेष है, जिसे मैंने दशन का दूसरा स्तर कहा है। 
यो तो सम्प्रदाय हरएक देश के चिन्तको मे देखा जाता है। यूरोब 
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के तत्त्य-चिष्तन गौ आध भूमि बीस क बिस्तको में जौ परस्पर बिशंबी 
अनेक एम्प्रदाव रहे है, पर भारतीय तत्त्य-चित्तको ने सम्प्रदाय की कषा 
जुछ निराली ही है। इस देस के सम्पदाय मृक्त में धर्मप्राण और बर्मजौजी 
रहे हैं। लब्ी शम्प्ररायों मे तत्व-चिब्तन को आप्रय ही शही दिया बल्कि 
प्रखके विकास और दिस्तार मै मी गभडुत दुछ्त किया है। एव तरह से मार्तीस 
तत्त्य-धिम्तव का चमत्कारपूर्ण बौडि$ प्रदेध्त च्रे-जुदे सम्प्रदापा क प्रयान 
बाह्टी परिथाम है। पर इसे जा सोचना है बह ता यह है कि हरएज सम्पशप 
अपने जिस मत्तब्यों पर सशक्त बिज्जास रब्जता है और जित मन्ध्मों को 
पृसए0 दिरोदौ रुम्प्रदाप कतई मानते कौ तैयार गही है मै सन्तब्प सास्प- 
दासिक विश्वास या साम्प्रदाशिक सावला क॑ ही शिपद माने जा खषते हैं 
साक्तात्वार के विपन लड़ी । इस ठरह साप्तातकार शा सामाल्य झौत सम्प्र 
डासों बी शूमि पर छ्पौरे के विछेप प्रबाह्ों पे बिजाजित होते ही विश्यास 
हर प्रतौदि का कप धारण बरते रूपता है। 

अद साक्षात्कार विष्बाछ रुप मं परिणत हुआ तथ उस छिल्‍््बास को 
सवापित रखते जौर उ्का समर्थन बरते के किए सजी सम्प्रशायों कौ 
कहपताओों दा दस्तीरू का ता तर्कों का सड्ारा कैसा पढ़ा । सभी 
साम्प्रदायिक तर््व-चिष्तक अपने-अपने विप्यास कौ पुप्टि के रिए काप- 
शाको का सद्दाएं पूरे तौर तै केसे रहे किए थी गह माकते रहे कि हम और 
हमारा सम्प्रदाय लो कुछ मालते हैं बहू सब रस्पतदा तही अपितु साक्षातकार 
है। एस तरह गस्‍्फ्ताओं का हया सत्प-असरय मौर अर्दक्षष्य तकों वा 
समादेद्ध दो दर्घत के अर्थ मे हो गगा। एक तरफ ऐे जह्मा सम्मदाब ते 
मूक्त इर्धघन अर्थात्‌ शाप्षात्कार गौ रक्ता बी और उसे स्पप्ट करने के फ़िये 
अतेक प्रकार क चित्तत को चारू रखा ठचा अतै भ्यकक्‍्त करते की अतेक 
शत्तोरम कल्पनाएँ कौ बहा पूसरी टरफ थे सम्प्रदाय गौ बाड़ पर बइते 
सभा पछले-फलनैबादी तत्व-जित्तत कौ बेल इतनौ परामित हो पईँ कि 
इसे प्रम्पशाय के घिकय कोई दुदरा सहारा है है पह्ए । फछत परचित्य 
इँ्रितियों गौ तरहू तत््य-चिन्ठन कौ शेर जौ कौसकत और सदुचित इप्टि 
बाकी बत मई । 

(र रौ जि ल प्‌ ६०९९) 
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सम्परदुप्टि जौर मिय्यादृष्टि 
दृष्टि अर्थात्‌ दशेन । दर्शन का सामान्य अय देयना होता हैं। आप 
से जो-जो बोघ होता है उसे देगना' या 'दर्णन' बहन हैँ। परन्तु उस स्थान 
पर दुष्टि या दशन या अर्थ मात्र निश्जन्य वोध' ही नहीं है, यहा तो उसका 
अथ अत्यन्त विशाल है। किसी भी द्द्विय मे होनेयाला ज्ञान यहा दृष्टि 
अथवा दशन से अभिप्रेत ह। इतना ही नहीं, मत वी सहायता के पिना 
यदि भात्मा का ज्ञान धय्म हो ता वैसा ज्ञान भी यहा दृष्टि अबया दशन 
रूप में अभिप्रेत हू। साराण यह कि सम्यदृष्टि अर्थात्‌ किसी मी प्रकार 
का सम्यक्‌ थराघ जीर मिव्यादृध्टि जर्थात्‌ प्रत्येक प्रकार का मिथ्या बोध । 
देह धारण करना, प्वासोच्छवास लेता, ज्ञानेन्द्रिया से जानना और 
कर्मेन्द्रियों से बागम कबरना--इतना ही मात्र जीवन नहीं है, परन्तु मन और 
चेतन वी भिन्न-भिन्न भूमिकाओं में सृधष्म और सूध्मता अनेक प्रकार के 
सवेदनो का अनुभव करना भी जीदन है । ऐसे व्यापठ जीवन फे पहलू भी 
अनक हैं । इन सब पहलुओं को मागदर्णन करानेचाली भर जीवन फो 
चलानेवाली दृष्टि! है। यदि दृष्टि सही हो तो उसके मार्गदशन में जीवित 
जीवन क्लकगरहित होगा, और यदि दृष्टि मग्रान्त अथवा उल्टी हो तो उसके 
अनुसार जीवन भी कलकयुक्‍त ही होगा । जत यह विचारना चाहिए कि 
सही दृष्टि क्‍या है और गलत दृष्टि किसे कहते ह। 

कई शब्द इन्द्रियगम्य वस्तु के द्योतक होते हूं, तो कई शब्द मनोगम्य 
पदाय के ही वोधक होते हैं । जहा शब्द वा अथ इन्द्रियगम्य हो वहा उसके 
अय की वोबकता में सशोधन-परिवतन करने का कार्य सरल होता है, परन्तु 
जहा शब्द का अथ जतीन्द्रिय या मनोगम्य मात्र हो बहा अथ में कमी-वेसी 
का काम बहुत कठिन होता है। सम्यग्दूष्टि और मिथ्यादृष्टि शब्द चिडिया 
या घोडा आदि छब्दो की भाँति इन्द्रियगम्य वस्तु के द्योतक न होकर मनो- 
गम्य अथवा अतीन्द्रिय मावो के सूचक हैं । इसलिए इन छाब्दों के यथार्थ 
अथ की तरफ जाने का अथवा परम्परा से प्रथम अवगत अर्य में सशोघन, 


परिवर्तन या परिवर्धन करने का काम बहुत कठिन होने से विवेक और 
प्रयत्नसाध्य है । 


जीवनमात्र में चेतनतत्त्व के अस्तित्व मे श्रद्धा रपना और वैसी श्रद्धा 
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के परिणामस्वशप बेतत भर छापे हुए शशान एवं रामफेपादि के जाइरणों 
कौ चारिद्र व रुम्पक बृष्पार्ण रा हटाले बौ छषपता के अआरिजिलएी तत्त्य 
में श्रद्धा रपता सम्पक्दूप्टि अबबा आस्तिषता है। इसले विपरीत अर्थात्‌ 
ओेवनदत्त्य थे अधवा चारिषषप्ती तत्व मं श्रद्धा त हलना भिष्पाइष्टि 
अबजा तास्तिषता है। सम्पदृष्ठि और मिध्दापृप्टि गा अर्थ विक्वासकर्म 
को देगते हुए, लभुश्म से ठत्व-तिपणा्ध भरद्धा और बच्द्धा ऐसा ही फक्ित 
होता है | शाबर पसास्वाति तामक जैत छात्रार्य मे सम्पणुप्टि बा अब 
स्पष्ट करतै हुए बहा है हि आध्यारिमक और चारिशरप्ती तत्वों व पड़ा 
रखना ही सम्पन्दर्घत है । हम बेपते हैं कि इस परिमाया से किसी एव 
परम्परा के गाएए आचार-परिचार कौ प्रणालिकाओ वा स्पर्ण तक नही है 
कद तत्त्व गे दास्तवित्त स्वल्ए से डा रहते वा ही निर्देप है । 

ठत्त्वभठा ही प्मणृष्टि हौता भी गह जर्घ अम्ठिम नही है। शग्दिम 
अर्ष तो तत्त्वतापात्णार है तत्वघड़ा तो तत्त्वसाक्षात्तार बा एक मोपान 
मात्र है। बह सौपात दृ हो ठमी गणोचित पुरायार्ष से तत्त्व का सासावपार 
होता है तद सावक जीवतमाज में कैततठत््व का समान भाष मै अगुमद 
ब्रता है कौर चआरिकस्नी ठत्त्य वेषल श्रद्धा के वियय न रशबर जौबन 
दे तावे-बाने गौ तरइ बोल प्रोत हो जाते हैं, एक्रस हो थाते हैं। इसी 
बा राम है तत्त्वशाशात्पार और गहवी शम्पस्दप्टि प्रल्य वा असम तबा 
एजमात्र अर्ष है| 

(र अर्चिभाश्प ६८१ ०) 
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जैन धर्म 2. 
जनधम का प्राक्षा 
क्राह्मण और श्रमण परम्परा. वेषम्प गौर साम्य दृष्टि 


अभी जैनघर्म नाम से जो आचार-विचार पहचाना जाता है वह 
भगवान्‌ पाज्वेनाथ के समय मे, खासकर महावीर के समय मे, निग्गठ घधम्म-- 
निग्नेल्‍्ध धर्म के नाम से भी पहचाना जाता था, परन्तु वह श्रमणवर्म भी 
कहलाता है। अतर है तो इतना ही है कि एकमात्र जैनवर्म ही श्रमणघर्म 
नहीं है, श्रमणवर्म की और भी अनेक शाखाएँ भूतकाल में थी और अब भी 
वौद्ध आदि कुछ णाखाएँ जीवित हैं। निग्नत्य घर्म या जैनधर्म में श्रमणवर्म 
के सामान्य छक्षणो के होते हुए भी आचार-विचार की कुछ ऐसी विशेषताएँ 
हैं जो उसको श्रमणवर्म की अन्य शाखाओं से पृथक करती हैँ । जैनवम के 
आचार-विचार को ऐसी विद्येपताओ को जानने के पूर्व अच्छा यह होगा 
कि हम प्रारम में ही श्रमणवर्म की विशेषताओं को भलीमभाँति जान छें, 
जो उसे ब्राह्मणचर्म से अलग करती हैं । 
प्राचीन भारतीय ससस्‍्कृति का पट अनेक व विविधरगी है, जिसमें अनेक 
घर्म-परपराओ के रज्ज मिश्चित हैं। इसमें मुख्यतया ध्यान में आनेवाली दो 
बमें-परम्पराएँ हैं--(१) ब्राह्मण, (२) श्रमण | इन दो परम्परामों के 
पौर्वापर्य तथा स्थान आदि विवादास्पद प्रब्तो को न उठाकर केवल ऐसे 
मुद्दो पर थोडी-सी चर्चा की जाती है, जो सवंसमत जैसे हैं तथा जिनसे 
श्रमणघर्मं की मूल भित्ति को पहचानना और उमके द्वाश निग्नेन्य या 
जैनधर्म को समझना सरल हो जाता है । 
ब्राह्मण और श्रमण परम्परामों के वीच छोटे-वडे अनेक विषयो भे मौलिक 
अतर है, पर उस अतर को सक्षेप में कहना हो तो इतना ही कहना पर्याप्त 
है कि ब्राह्मण-वैदिक परम्परा वेपम्ष पर प्रतिप्ठित है, जवकि श्रमण परम्परा 
दस जो 
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साम्य पर प्रतिप्टित है। यइ बैवस्प और गाम्य मुस्वदपा तीस माता है 
देखा जाता है- (१) सपाजिपय (२) खाप्पबिषयत और (३) फ्राणि 
जबत्‌ के प्रति दृष्टिबिपपत । समाजपियपत्र बैषस्स का अर्थ हैति लगाड 
रचता हे तथा घर्जाबिकार मे ब्राह्मण बर्थ बा जरबलिद ब्रेप्टाच ब मुख्य 
ठद्या इतर बर्ों कर डराह्मण गौ अपता बलिएनच ब यौकाब । ब्राश्राबधर्म 
वा बास्तवित्र सांप्य है अम्परण जो ऐलिक रुमृद्ि राज्य भौर पुत्र पगु 
श्रादि के सातादिप कामा में सदा इस्पपर स्वर्गीम शुख आदि सातागिब 
पारकशौकिक फडो के कामों में लपता है। अम्पुरप वा शांत शुप्पतया 
जज्बर्म अर्थात्‌ शागाबिद पत है| एस पर्म म पधुटाक्षी जाति भी बलि 
आतिवार्म माती गई हूं और रहा सया है पि बेददिहिल किया बस गा हो 
हेतु है। इस गिधान में बलि किसे बानेदाफ़े तिए्पराध बसु-यक्तौ आदि के 
प्रति स्पष्टठपा आत्महास्प के ऋजाद व अर्थात्‌ मात्मरैदमस्‍्म रो इप्टि है । 
इसके विपरीत उक्त तीता बातों मे प्रमअ्त्र्प भा साम्य इस प्रचार है 

अमचधर्म समाज मे किसी भौ बर्भ वा जम्मतिद प्रेप्णशल म मात्र सच 

दर्षए्त ही भ्रेप्यत्थ थ शनिप्टल्थ सानता है, इसलिए बद्ू उमाजरचबा 
ठषा धर्मापिषरार मै ज़्महिद्ध धर्चमेद वा माइर ह करग गुणपर्ण के 
ज्ञाघार पर ही सामाजिव ध्यवस्था करता है । अतेएब उसकौ दृष्टि में 
क्षप्‌षुभी पूड भी दुर्युज्ी भ्राह्मग माहि से श्रेप्ट है. और दाथिक क्षेत्र में 
जोप्पता के आभार पर हरएक गर्च का पुरप बा स्रौ साशकप सै उच्च पद 
का अदिपारी है। अहक्चर्म वा अतिम शाप्ण धाहादवर्म कौ तरह अप्गुरद 
ले होकर तिप्रेपश् ई। नि प्रेपस छा अर्थ है कि पैड्रि१-पारछौरिक बाता 


जिद सद कलाओ बा त्याग दिए करतेबाली ऐसी स्थिति जिसमे पूर्ण दाम्य 


है “कर्मफछजाहुश्पाक्ष्य पुजरस्मर्ण बहा रचसादिलशणस्व कर्मफलस्पा 
सकवेजत्वाश ठत्पति चर बुस्पाणा कामबुल्वात्‌ तरब खुठे रपि को बत्त 
कर्मभूपपच्चते । --सैत्ति १-११ जाकरमाप्य (पूता लाप्येषर क ) 
ब्‌ ६५३ । यही बात “परिलामतापसस्कार पुनगृत्तिशिरोगाए्‌” इष्पादि 
शौपसूत्र तबा उसक॑ माप्ण में कह्टी है। साहमतत्वकौमुद्द मे सी है, तो 
जूल कारिका का स्पष्टीकरण गाज है। 
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प्रकट होता है और कोई किसीसे कम योग्य या अधिक योग्य रहने नहीं 
पाता । जीव-जगत्‌ के प्रति श्रमणधर्म की दृष्टि पूर्ण आत्मसाम्य की है, 
जिसमे न केवल पशु-पक्षी आदि या कीट-पतग आदि जस्तु का ही समावेश 
होता है, अपितु वनस्पत्ति जैसे अति क्षुद्र जीववर्ग का भी समावेश होता है । 
इसमें किसी भी देहघारी वा किसी सी निमित्त से किया जानेबाल्या बध 
आत्मवध जैसा ही माना गया है और वधमात्र को अयम वा हेतु माना है । 
ब्राह्मण परम्परा मूल में प्रह्मन' के आसपास शुरू और विकसित हुई 
हैं, जबक्ति श्रमण परम्परा सम--साम्य, णम और श्रम के जासपास शुरू 
एवं तिकसित हुई है। ब्रह्मन्‌ के अनेक अर्था में से प्राचीन दो अर्थ इस जगह 
ध्यान देने योग्य हैं. (१) स्तुति, प्रार्थना, (२) यज्ञयागादि कर्म। 
वैदिक मश्नो एवं सूर्वतो के द्वारा जो नानाविय्र स्तुतिया जीर प्राथनाएँ की 
जाती है वे ब्रह्मन्‌ कहलाती है। छसी ताह वैदिक मत्रो वे विनियोगवाला 
यज्यागादि कम भी ब्रह्मन्‌ कहछाता है । वैदिक मत्रो और सूक्‍्ता का पाठ 
करनेवाला पुरोहितवर्ग और यज्ञयागादि कम करानेवाल्य पुराहितवग ही 
ब्राह्मण हैँ । वैदिक मत्रो के हारा की जानेवाली स्तुति-प्राथना एवं यज्ञ- 
यागादि कम की अतिप्रतिप्ठा के साय-ही-साय पुरोहितवग शा समाज से 
एवं तत्कालीन घमम मे ऐसा प्रावान्य स्थिर हुआ कि जिससे वह व्राह्मण वर्ग 
अपने-आपको जन्म से ही श्रेप्ठ मानने ऊगा और समाज में भी बहुबा वही 
मान्यता स्थिर हुई, ज़िसके आधार पर वगभेद की मान्यता रूइ हुई और 
ऋ्रहा गया कि समाज-पुरुष का मुख ग्राह्मण है और इत्तर वर्ण अन्य अग हैं । 
इसके विपरीत श्रमणघ॒र्मं यह मानता-मनवाता था कि सभी स्त्री-पुरुष 
सत्कर्म एव घमपद के समानरूप से अधिकारी हैं । जो प्रयत्नपूर्वक 


प 


योग्यता लाम करता है वह वर्ग एवं लिगभेद के बिना ही गुहपद का 
अधिकारी बन सकता है। 

यह सामाजिक एवं घामिक समता की मान्यता जिस तरह ब्राह्मण- 
धर्म की मान्यता से विलकुल विरुद्ध थी, उसी तरह साध्यविषयक दोनो 
की मान्यता भी परस्पर विरुद्ध रही। श्रमणघर्म ऐहिक या पार- 
लछौकिक अम्युदय को सर्वेथा हेय मानकर निश्रेबस को ही एकमात्र 
उपादेय मानने की ओर अग्रसर था और इसीलिए वह साध्य की तरह 


शर्ट बषबर्म का प्राय 


झोजनपय साम्य पर भौ उतता हाँ जार बेते रूगा । मिःभ्रेयत्त के साजतो मे 
मुक्य है अधिएा | गयी भौ प्राणी कौ किसी भी प्रशार से हिएा न करता 
सद्दी नि भ्ेपस्त का मुख्य छाथत है जिसमे शल्य सब साधने का समाजेप हो 
आता है। पई छावतबत सास्पदृष्टि श्साप्रणात बज़याबादि गर्भ की दृष्टि 
के विक्शुष् दितड़ है। इस तरह ब्राह्मण औौर समसबर्य का बैपम्य भौर 
स्ाम्यमूकक इतता बिरोब है कि जिससे बोलो दर्मों के बीच पद-पत्र पर सबर्ष 
ड्रौ शमावता है थो एल वर्षों के इतिहास से क्रिपिदथ है । यह पुराता 
जिरोध ब्राह्मणकाल मे मी वा और बुद्ध एव मशाबीर के ध्मय में तबा इसने 
शाद मी । इसी चिरदन दिरोद के प्रवाह को मह्ठामाप्यकार पतजड़ि से 
अपली बाचौ मे भ्यक्त किया है। बैपाक रण पाणिति ने सृत्त में एास्‍्यत विरोप 
का निर्षेश किगा है। पठयश्नि साश्यत-अत्मसिद्ध विरोषबाके अहितगुछ 
जो-श्याध्र चैसे ह॒श के उदाहरण देठे हुए साभ-साथ ब्राह्मए-स्यष का भी 
प्रदाहरध देते है। गह टौक है कि हजार प्रपत्त करने पर भौ अहिटगुल 
या बो-स्पाप्र का विरौष तिर्मुख तही है सन्‍्या लषषकि प्रशत्त करते पर 
अाझल और भ्रमंन्॒ का जिरोब तविपूँल् ह्वो जाना समय है और इतिहास से 
कुछ उदाहरण ऐसे उफच्यण सौ है, जितमे ब्राह्मस जौर क्रमण के बौच 
किसी मौ प्रदार का बैमतस्प का विरोध देशा लही जाठा । परन्तु फ्तजकि 
आ ब्राह्मल-अमण का पताश्यत जिरोध शिवसक कबत स्पक्तिपरक व ह्ौपर 
बर्णपरक है। कुछ ध्यणित ऐसे सजब हैं लौ ऐसे विरोध से पर हुए होगा 
हो सपते हो परत्तु सारा ब्ाह्मबभर्ग पा पारा शभजभर्ष मौकिक विरोध 
से पर नही है, बही पठयज्षि का तात्पयं है। 'पाएदत' प्रक्द का अर्थ अदिचछ 
हल होरए प्राषाहिक इतता ही थबिप्रेठ है। पठजकि से अनेक शताम्दियोंके 
डाद होगेबाल चैत आचार्य हेमचद्र ते भी ब्राइ्ाअ-प्रपण का उदाहरण देकर 
पदजाडे के जनुझव कौ दबार्थठा पर मुहर खाई है। झाज इल समाजवादी 
मुदद में झौ हम यह तही बह सच्से कि श्राह्मण लौर धप्रमचगर्ग के बौद विशेष 
का दौज निर्मुक हुआ है। इस प्रारे बिरोष कौ लड़ ऊपर शुच्ित बंबस्न जीर 
हाम्प की दृष्टि का पूर्ष-परिचरम दँंसा अन्दर ही है। 
३ मद्यामाण २४९। 
२ पिज्यम ३ ६ १४१३ 
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प्रस्पर प्रभाव और समन्वय 
जाह्ण और पश्रमण परम्परा परस्पर एक-दूसरे फे प्रभाव से विलकुछू 
अदूती नही है । छोदी-मोटी बातो में एक का प्रभाव दूसरे पर न्यूनाधिक 
मात्रा में पडा हुआ देखा जाता है। उदाहरणाथ श्रमणवर्मे की साम्यदृष्टि- 
मूलक अहिसा-भावना का ब्राह्मण परम्परा पर क्रमण उत्तना प्रभाव पडा 
है कि जिससे यगीय हिंसा का समयन केवल पुरानी शास्त्रीय चर्चाओ का 
विपयमात्र रह गया है, व्यवहार में यज्ञीय हिसा लप्तन्सी हो गई हैँ। अहिसा 
व “सर्वभूतहिते “ता ” सिद्धात का पूरा आग्रह रवनेवाली सारूय, योग, 
ओऔपनिपद, अवधूत, सात्वत आदि जिन परम्पराओ ने ब्राह्मण परम्परा के 
प्राणमूत वेदविपयक प्रामाण्य और ब्राह्मण वर्ण के पुरोहित व ग्रुरुपद का 
आत्यतिक विरोब नही किया, वे परम्पराएँ क्रश ब्राह्मणचयम के सर्वे- 
सग्राहक क्षेत्र में एक या दूसरे रूप मे मिल गई है। इसके विपरीत जैन, 
बौद्ध आदि जिन परम्पराओ ने वैदिक प्रामाण्य और ब्राह्मण वर्ण के गुरु- 
पद के विरुद्ध आत्यतिक आग्रह रखा वे परम्पराएँ यद्यपि सदा फे लिए 
ब्राह्मणपर्म से अछग ही रही हैं, फिर भी उनके शास्त्र एव निवृत्ति धर्म पर 
ब्राह्मण परम्परा को लोकसग्राहक वृत्ति का एक या दूसरे रूप में प्रभाव 
अवद्य पडा है। 
श्रमण परम्परा के प्रवंतक 
श्रमणधम के मूल प्रवर्तक कौन-कौन थे, वे कहाँ-कहाँ और कब हुए 
इसका यथार्य और पूरा इतिहास अद्यावधि अज्ञात है, पर हम उपलब्ध 
साहित्य के आवार से इतना तो नि शक कह सकते हैँ कि नाभिपुत्र ऋषम 
तथा आदिविद्वान्‌ कंपिल ये साम्यथर्म के पुराने और प्रवरू समर्थक थे । 
यही कारण है कि उनका पूरा इतिहास अधकारस्रस्त होने पर भी पौराणिक 
परम्परा मे से उनका नाम लुप्त नही हुआ है। ब्राह्मण पुराण-ग्रन्थो मे ऋषपभ 
का उल्लेख उग्र तपस्वी के रूप में है सही, पर उनकी पूरी प्रतिप्ठा तो केवल 
जैन परम्परा मे ह्वी हैं, जबकि कपिऊक का ऋषिम्प से निर्देश जैन-कथा 
साहित्य में है, फिर भी उनकी पूर्ण प्रतिप्ठा तो साख्य परम्परा मे तथा साख्य- 
मूलक पुराण ग्रयो में ही है। ऋषभ और कपिल आदि द्वारा जिस आत्मौपम्य 
भावना की और तस्मूलक अहिसा धर्म की प्रतिष्ठा जमी थी उस भावना 


ल्‍ ज 
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और पर्मे गी पौपक अत प्तासा-्म्रापाएँ बी जिसम से कोई बाह्य सप 
पर बौई घ्यात पा तो कौई माज बित्त-सूरद्धि जा अब्ता पर अधिक 
अर देती बौ | पर साम्य या सता सबगा खगान प्येय बा । 

जिस प्लापा ने खाम्पसिद्धिमदक म्थिसि वौ सिद्ध बरे के किए 
अपरिदह पर अधि सार रिपा और उतीमैसे अबार-सृह-प्रश्ष या परि 
ग्रह बथत कै त्याग पर अजिक मार दिया और बहा कि जबदतग परिष्रार 
पुष परिप्न्‍ह् का बपत हो तकतक कौ पूर्ण अह्ला या पूर्ष छाम्प सिंड तही 
हो लगता '्रमणघर्म कौ बही सापा मिद्रस्थ शाम से प्रसिडध हुई । इसके 
प्रधात प्रतर्तन सेमिताब रचा पास्‍्ईताव ही जाह पच्त हैं। 


बौसराफ्ता का आप्रह 


अहिंसा कौ भाषता ग॑ शाब-साथ तप और ?बाम की भाजता अतिवाय 
रुप से तिर्पत्य चमे में गणित ता हो ही नईं जौ परन्तु साथगो के सब म॑ 
सह प्रश्त तत्पस्न हुआ कि बाह्य त्पाष पर अधित भार देते सै श्या आात्प- 
भुद्धि या शाम्य पूर्णषतपा खिझ द्वीता धभष है ? इसीके उत्तर से ले बह दिचाए 
क़ित हुआ कि रागजेप शादि महित बृत्तिपों दर गिबय पाता ही मुख्य 
शाध्य है । इस ताभ्य कौ शिद्धि जिस अर्टता जिस तप बा जिस त्वाय से 
ले हो सके बह बहिसा 6प या त्याग कैडा हौ क्‍यों श हों पर जाध्नारिमक 
दृप्टि से क्ुपयौणी है । इलौ जिधार के प्रबर्दक “शिन' रहने रूमे । ऐसे 
“जिल' अगर हुए हैं। सक्षक धुद्ध गोपा८क और महांदीर मे शब अपती 
अपनौ परम्परा मे 'दिग' रूप से अ्रसिद्ध रहे हैं परक्तु लाभ शिनभ बिंय पैग- 
अर्जे कहने ले मृष्यठपा महादीर कै धर्म बा ही बोष होता है जो राग-नेप के 
डिजम पर ही मुक्यतया जाए देता है। धर्म-गिग/स का इसिहास बहता ई कि 
जरत्तरौत्तर उदय में आतेगालौ तई-तईं बने कौ अपस्थाओं में इस-डस बने 
कौ पुराणी अधिरोधी अवस्थाजो का समावेध अजगप्ए रहता है| गहौ दारज 
है कि जैतबर्म निप्रैत्य बर्षे प्रौ है जौर भमन घर्ष भी है। 


अशजबर्य कौ झ्ास्परृपि 
अब इसे देखता बह हूँ कि अमज॑जर्ज वो प्राणमृत्र शास्यमाषता का 
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जैन परम्पाय में तवा स्थान है ? जैन ख्षुत रूप से प्रसिद्ध द्वादशागी या चतुर्दंण 
पूय मे 'सामादय---'सामाथिव' पा रवान प्रथम है, जो आचारागमूत्र गह- 
राता है। जैनयम के अतिग तीर्यार महारीर के आचार-वि्ञार था सीमा 
भर स्पप्ट प्रतियिम्ध मुस्यसया उसी सूत्र में देयने को मिझता हे । उसमे 
जो कुछ कहा गया हे उस सबसमें पाम्य, समता या सम पर ही पूथतया भार 
दिया गया है। सामाइय' इस प्राफ़त या मागघी दाब्द का सम्बन्ध साम्य, 
समता या सम से है। साम्यदूष्टिमुठक आर साम्यदृष्टिपापक जा-जो आचार- 
विचार हो वे सव सामाइय--सामाविव रप से जैन परम्परा मे स्थान पाते 
हैं। जैमे ब्राह्मण परम्परा मे सैंव्या एक आवश्यक फम हे बसे ही जैत परम्परा 
में भी गृहस्थ और त्यागी सबके लिए छ आवध्यक फम बतलाए है, जिनमे 
मुस्य सामाइस है । अगर सामादय न हो तो और कोई आवश्यक साथक 
नहीं है । गृहस्य या त्यागी अपने-जपने अधिवारानुसार जब-जब धामिक 
जीवन वो स्वीकार करता है तवनतव वह 'करेंमि सते | सामाध्य' ऐसी 
प्रतिता करता है । इसका अथ है कि है मगवन्‌ में समता या सममाव को 
स्वीवार करता हूँ । इस समता का विशेष स्पप्टीउरण आगे के दूसरे पद में 
किया गया है। उममें कहा है कि मैं सावद्य योग अर्थात्‌ पापव्यापार का 
ययाणवित त्याग करता हूँ । 'सामाइय' की ऐमी प्रतिप्ठा होने के कारण 
नातवी सदी के सुप्रसिद्ध विद्यान्‌ जिनमद्रगणी क्षमाश्नमण ने उस पर 
विशज्येपावष्यकभाप्य नामक अनिविस्तृत ग्रन्य लिखकर बताया है कि 
घम के अगभूत श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र ये तीनो ही सामाइय हूँ । 


सच्ची दौरता के विषय में जनवघम, गोता और गाधीजी 


साम््य, योग जौर भागवत जैसी अन्य परम्पराओ में पूर्वेकाल से साम्य- 
दुष्टि की जो प्रतिप्ठा थी उसीका आधार लेवर भगवद्गीताकार ने गीता 
की रचना की है। यही कारण है कि हम गीता मे स्थान-स्थान पर समदर्शी, 
साम्य, समता जैसे शब्दों के द्वारा साम्यदृष्टि का ही समर्थन पाते हैं। गीता 
और आचाराग की साम्यभावना मूल में एक ही है, फिर भी वह परम्परा- 
भेद से अन्यान्य मावनाओं के साथ मिलकर भिन्न हो गई है। अर्जुन को 
साम्पमावना के प्रवल आवेग के समय भी भैद्य जीवन स्वीकार करने से 

न्िकीण क 
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गौता रोगती है और प्स्जयुद्ध वा आदेश गरतौ है, लगति आचारापसूज 
शर्जुन को ऐसा आदेश त करने यहौ बह्टेगा कि अगर तुत सचमुच लब्िग 
बीर हो तो प्राम्मदृप्टि खाते पर हिमक धस्वयुद्ध शद्टी वर शयते बल्कि 
मैश्यशौषतपूर्वक आप्शात्मिक ध्त्रु वे साथ थुद्ध कै द्वारा ही सक्षया कजियत्व 
पिड़ कर शतते हो ।' इस दणत कौ घोतक मरत-बाहुदली कौ बजा जैन 
साहित्य मे प्रति है, जिपम॑ कहां भमा है कि सड्शौदर मरत के हारा रब 
प्रह्मए पाते * बाद छाहुबडौ से लब प्रतिवार के किए हाथ उठाया तमी 
उमभाद गौ बृत्ति प्रसट हुई ! उस धूतति दे जाबेग मै बाहुबछी ने मैप्ज 
आओषत स्वीकार किदा पर प्रतिपहार बरऊे न तो धरा! का बदलता चुणागा 
कर ते डसबे अपता स्थागौचित शाम्पाग केने बौ सौथी । पाथीजी के 
यौता छौौए जाचारष बादि में प्रतिपाशित साम्पयाव को अपने जौगत मैं 
यतार् कप से विकसित किया और उसके बछू पर कट्टा कि मातदसइारक 
मुड वो हौडो पर ताम्म या जित्त-पूत्धि के बह पर हौ अश्पाष के प्रतिकार 
का मार्ग जी ब्रदूथ करो । पुराने सस्बास या त्पाजी जौजन गा ऐपा रर्ष 
विकास बादीदौ से समाज मे प्रतिष्टित किया है। 


शास्णपृष्ति और छनेकाल्तवाद 

न परम्परा का साम्बदप्टि पर इतता अदिक साए है कि उसने साम्प- 
दृष्टि को ही ब्राह्मण परम्परा मे रूब्दप्रतिप्ठ बह बहकर ताम्गबृष्टिजौपक 
झा ज्राज्ञार-वित्ार भौ “्रद्मार्य--बम्जचेराइ' कहा है चैसाकि गौड़ 
परम्पण थे सैत्री भादि मावताओं को ब्रद्मबिहमर कहा है। इतला ही सही 
पर धम्मपद और छाठिपर्य की तरह चँल प्रश्य' मे भौ सम्त्य शारण करतै- 
बाले भ्रमण को हो इाइल कहकर भ्रमण और बाण के बौच्च दा अतर 
मिटाने का प्रयत्म किया है। 

साम्पदृष्टि रन परम्परा मै मृक्यतया दो प्रकार सै व्यक्त हुईं है- (१) 
आचार से शौर (२) विचार में। चँंगबर्म का बाहम-आास्पत्तर, स्वृल- 





१ कआषाजाराष १ ५. ३। २ ब्राद्माजबर्य २६। 
॥ दत्तराष्ययत २५। 
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म् 


सूदग पत्र जाचा” साम्यदृग्द मूटक अहिसा के बेन्द्र के आपपास ही निमित 
हुआ है । जिप आचार ने द्वारा अधिसा की एसा जौर पुष्टि ने होती हो ऐसे 
फिसी नी जाचार को जैन-परम्परा मान्य नहीं एउली । ग्रथ्पि सये सामिफ 
परम्पगआ ने अहिसा तन्‍्प पर यूनाथिका नार दिशा है, पर जैन-पस्म्परा 
ने उप तत्व पर जितना बल दिया हैं जौर उसे जितना व्यापक बनाया है 
उतना प्रठ गौर उतनी व्यापकता अन्य घ्रम-पाम्परा दसी में नही जाती। 
मनुष्य, पपु-यली, कोट-पतग, और वनस्पति ही नहीं, बल्कि पाथिव जलोय 
आदि नूध्मातिनूश्म जन्तुओं तक की हिला से लामीपम्य नी भावना द्वारा 
निवृत्त होने के लिए कहा गया है । 
विचार में साम्य दृष्टि बी भावना पर जो भार दिया गया है उसी से 
से अनेकान्त दृष्टि या विभज्ववाद का जम हुआ है। केवल बपनी दृष्टि 
या विचास-मरणी को ही पृण अन्तिम सत्य मानका उसपर आग्रह रखना 
यह साम्य दृष्टि बे छिए घातक है । इसलिए बहा गया है वि दूसरा की दृष्टि 
या भी उतना ही आदर करना जितना अपनी दृष्टि का। यही साम्य दृष्टि 
अनेकान्तवाद को भूमिका है। इस भूमिका में से ही आपाप्रधान स्थाहाद 
तर चिचारप्रधान नयवाद का क्रमण विकास हुआ है । यह नहीं है फ़ि 
अन्यान्य परम्पराओं में अनेकान्ददृष्टि का स्थान ही न हों। मीमासवः 
जौर कपिल दशन के उपरात न्यायदर्शन में भी अनेवपस्तवाद का स्थान है | 
बुद्ध भगवान्‌ का विभज्यवाद और मध्यममांग भी अनेकान्तदृष्टि के हल 
फछ हैं, फिर भी जैन-परम्परा ने जैसे अहिंसा पर अन्यधिवः भार दिया है 
बसे ही उसने अनेकान्तदूष्टि पर भी अत्यधिक भार दिया है। इसलिए जैन- 
परम्परा मे आचार या विचार का कोई भी विपय ऐसा नहीं है जिसपर 
जनेकान्तदृष्टि छागू न की गई हो या अनेकान्तदृष्टि की मर्यादा से चाहर 
हो । यही फारण है कि अन्यान्य परम्पराओ वे विद्वानों ने अनेक्ान्तदप्टि 
को मानते हुए भी उसपर स्वतत्न साहित्य रचा नही है , जबकि जैन-परम्परा 
के विद्वानों ने उसके अगभूत स्याह्माद, नयवाद आदि के वोबक और समर्थक 
विपुल स्वतन्न साहित्य का निर्माण किया है । 
अहिसा 
हिंसा से निवृत्त होना ही अहिसा हैं। यह विचार तवतक पूरा समझ मे 
वि मा7) 


झ्ड जबधर्प का प्राण 


शा गद्दी सता जडदतद् यह हे बतेल्ाया काए रि ट्विपा किस जौ होगी है 
छजा ट्सा गौ ब रिज कारण से बरता ई और उसका परिभाम कया है। 
इलौ प्रश्त बो स्पण लमभात कौ दप्टि स युरश्तया चार गिधारँ बैन-परव्पण 
मैं फरित हुई है--(१) भात्मदिणा (२) फर्मक्िष्ठा (३) चरिषत्िया 
और (४) सलौषधिता | इसी हरह अतेषा"श॒ष्टि के द्वारा मुक्यतया सु 

विधा मौर प्रमाश-विधा बा तिर्माथ ब पापथ हुआ है। इस प्रपार अहिता 

अनेरात और तस्मूसन डिधाएं ही दँनएर्म हे प्राच हैं, शिहुपर बांव संक्षप 
में दिचार गिगा जाता है । 


अशभविएा मौर उत्कात्तिदाई 
प्रष्पेक मात्मा चाहे बढ पृष्दीगत झरूबत था बनस्पतिमतद्वोंगा 
दौर-पतप पशतुअज्नी तप म हो या माल लपस हा- ठग तात्तषिक 
दृष्टि से हमास हैं। यह्टी जैत-मात्थ॑जरिद्या का सार ह। समानता कै छस 
सैजाध्विफ विचाए को कमल मे राना--उतछ यबासभत जौजर्त-श्यवद्टार के 
जाय तेज में सतारते का अपमत्त भाद से प्रयात्त करता बही खहिसा है। 
आत्म-विद्ा कहती है यद्रि जौजत-श्यथह्टार मे साम्प शा अतुमग ग ह्वो तो 
अस्म-साम्य का सिदास्त कोरा बाद मात है। समानता के सिद्धास्त को 
शआअपफ़ी बताने दे करिए ही आहअारायपूर मे शहा बबा है कि जँसे तुम 
छपते दुद का जतुमभ करते हो बेर हरी परदु ल का अगुजग करो) बर्षाए 
अष्प के पु झ् भा आात्मीयदु प कस से सबेदन न हो तो अ्विए। पिड होना 
शभद तही । 
बे बारम प्मातता के तात्िक दिचार मै से अहिपा दे जाचार का 
रमर्थषद किशा गया है दसे ही बल्ी विचार म॑ ले जँत-परम्परा से यह जौ 
बाष्पारितक यतज फौछैस हुआ है कि छोगगत प्रारीरिक यानसिक आरि 
बैदम्श कितता दो कयोत हो पर बह शापतुक है-रर्ममूतक है बास्तविक 
सही है। क्तएव क्षुत सेक्टर मणस्था मे पश हूआ जौव जौ ब्जी सादबर ठि 
से था सकता है जौर मालबकोटिएत जौब भी छूडअतम बशस्पति अभस्था 
मै जा सकता है इतता ही सही बल्कि बतस्पति चौद धिकास के हाए मतुप्स 
कौ रपट कमौ छर्जपा बउतपुक्त् हो सश्ता है | दंँतजीच पति बा योति 


जैरूघर्म का प्राण ड्डप्‌ 


व। एवं सर्वथा मुवित का आधार एक मात्र कर्म है। जैसा कर्म, जैसा सस्कार 
या जैसी वासना वैसी ही आत्मा की अवस्था, पर तात्त्विक रूप से सब 
जात्माणे का स्वरूप सर्वथा एक-सा है, जो नैप्कर्म्य अवस्था मे पूर्ण रूप से 
प्रकट होता ह्‌। सही आत्मसाम्यमूलक उत्क्रान्तिवाद है । 
सास्य, योग, वौद्ध आदि द्वेतववादी अहिसा समथक परम्पराओ का और 
और वातो में जैन-परम्परा के साथ जो कुछ मतभेद हो, पर अहिसाप्रधान 
आचार तथा उत्कान्तिवाद के विपय में सब का पूर्ण ऐंकमत्य है। आत्मा- 
इनवादी औपनिपद परम्परा अहिंसा का समर्थन समानता के सिद्धान्त पर 
नही पर छद्वेत के सिद्धान्त पर करती है। वह कहती है कि तत्त्व रूप से जैसे 
तुम वैसे ही अन्य सभी जीव शुद्ध ब्रह्म--एक ब्रह्मरूप ह। जो जीवो का 
पारूपरित भेद देवा जाता है बह वास्तविक न होकर अविद्यामूलक है। 
इसाविए जन्‍्य जीवो को अपने से अभिन्न ही समझना चाहिए और अन्य के 
दुख को अपना दु ख समझकर हिंसा से निवृत्त होना चाहिए । 
ईतवादी जैन आदि परम्पराओ के और अद्वतवादी परम्परा के बीच 
अतर केवल इनना ही है कि पहली परपराएं प्रत्येक जीवात्मा का वास्तविक 
भद मानकर भी उन सवमे तात्त्विक रूप से समानता न्‍्वीकार करके अहिंसा 
का उद्बोबन करती हैं, जब कि अद्वेत परम्परा जीवात्माओ के पारस्परिक 
भेद को ही मिथ्या मानकर उनमे तास्विक रूप से पूर्ण अमेद मानकर उसके 
आयाए पर अहिसा का उद्वोवन करती हैं । अद्वेत परम्परा के 
मिन-भिन्न योनि और भिन्न-भिन्न गतिवाकले जीवो मे दिखाई देनेवाले 
का मूल अविप्ठान एक शुद्ध अखड ब्रह्म है, जवकि जैन-जैमी इतवादी 
पम्पराजों के अनुसार प्रत्येक जीवात्म। तत्त्व रूप से स्वतश्न और शुद्ध ब्रह्म 
है । एक परम्परा के अनुसार अखड एक ग्रह्म मे से नाना जीव की सृष्टि हुई 
है जवकि दूसरी परम्पराओ के अनुसार जुदे-जुदे स्वतत्र और 
दुद्ध ब्रह्म ही अनेक जीव हैं। द्ेतमूलक समानता के सिद्धान्त मे 
मूलक ऐक्य का सिद्धान्त क्रण विकसित हुआ जान पडता है, परन्तु अहिंसा 
वा जाचार और जाब्यात्मिक उन्क्रान्तिवदद अद्वतवाद मे भी दतवाद के 
विचार के अनुसार ही घटाया गया हैं। वाद कोई भी हो. 


» पर अहिसा की 
दृष्टि से महत्त्व की वात एक ही है कि अन्य जीवो के साथ समानता या 


अनुसार 
ले भेद 


समान अनेक 
से ही अद्देत- 


३१ अंगपर्म का प्राण 
अमेद वा बास्तगिक सवेदन होता ही अह्का कौ झावता गा उपूगम है। 


कर्मविद्या और बंध-मोज 
अप तर्तत सब्र जौदार्मा समान हैं तो फिर उनमे पप्स्पर बैपम्य 
बया हणा एक हो चौयात्मा भ बार जद ले अपस्य को ? इस प्रात के प्र्तर 
में पै ही गर्मदिया भा जस्म हुआ है। ऊँसा गर्य बसी अबस्बा यह सारपता 
धपम्प भा एपप्टीफरण तौ कर देती है पर पात्र हौ-साथ यह भी बहती है 
वि अष्झा या दु्ा बर्म करने एब भ करते मे जौद ही स्वशत्र है जैसा बह 
आड़े बैसा पत्‌ पा बरतू पुरपार्थ दर सकता है और बही अपने बगमान 
और भादी की निर्माता है । वर्षदाद गहता है कि बदमात वा निर्माण घूत 
के शापार पर और रूविप्य वा निर्माण बर्तसात वे आभार पर होता है। 
तीनो बालू की पापस्परिण सबति रर्मबाद पर ही अधरूबित है। यही 
पुरर्रम के बिभार वा आधार है। 
अस्तुत जज्ात और राजह्रप ही कर्म हैं। अपने सराज भौ धास्तबविक 
फ्रतीति न होता अकान गा जैंस-परप्वरा के झवुसार दर्सत मोह है। इत्तीको 
राकश गौड़ आदि अन्य परम्पराओं मे अधिव्वा बडा है। शशात जनित 
इप्राहिप्ट थौ बल्पदाआ! गे दरण जो-सो बुत्तिपां पा झोनओो बिल्एए पैर 
होते हैं थे दी रुछ्लेप से राब-हेप बह्दे गए हैं। गधपि रागनजप ही हित्ता के प्रेरर 
है पर बस्टुत सबकी लड़ लज्ञान-रर्शत भोह गा अविदा हो है इसक्तिए 
सस्ता को अशछी झूट अज्ञात ही है। इस विपय में आत्मपादी लुष परपरएँ 
एफ्मत है। 
ऊपर जो हर्म का स्वहूप बतराया है बह चैंत-परिमापा भ भाषकर्म 
है झौर बह आत्मक्त सस्कारबिसेप है। यह जाइकर्म छात्मा के इइंविर्द 
सद्दा बर्तभात्त ऐसे सूक््माशिपूक्म भौतिक परमाथुडे को जक्तप्ट बफ़ा है 
जऔर उसे विप्िष्टरूप अपित कर्ता है। विश्िष्टकप सै प्राप्त पह भौधिक 
परमाजुपूथ ही इष्पकर्म या कार्मण परौर कइलाता है जो जत्माश्तर मे 
लौष के सांद थाटा है और उबूल दारौए के तिर्माण कौ सूमिका बतता है । 
ख्र-उसर से देखने पर मालूम होता है कि दष्ण्कर्तशा विचार बैंत-परम्परा 
कौ पर्मीथदा म है और रव्प परम्परा कौ कर्मदिया में बह तहीं है, परल्ू 
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सूध्मता से देपनेवाला जान सकता है कि बलुत ऐसा नहीं है। सास्यव्योग, 
चेदान्त जादि परयराओं में जन्मजन्मान्तरगामी सूक्षम या ठिय घरीर वा 
चणन ह । यह शरीर अन्त करण, अशिमान, मन आदि धाक़त या मायिक 
तत्त्वा का बना हुआ माना गया है, जो वास्तव में जैन परम्परासमत भौतिव 
कामण घारेर के दी स्थान में है। सृथ्म या कार्मण शरीर वी मृल कल्पना 
एव ही हू । जन्तर है तो उसके बर्णन प्रवार भें और न्यूनाधिक विस्तार में 
एव वर्गीकरण में, जो हजारो वए से जुदा-जुदा विचार-चितन करनेबाडी 
प“म्पराओं में होता स्वाभावित्त है । इस तरह हम देखते है कि आत्मवादी 
सपथ पापराणा में पुनजन्म के बारणरूप से घमतत्त्व का स्वीवार है और 
जन्मजन्मान्तरायमी भौतिव घरीररुप द्रम्यवर्म का नी स्वीकार हैं । “याय- 
चैश्वैदिक्त परम्प 4, जिसमे एसे सूक्ष्म शरीर वा कोई रास स्वीदार नहीं है, 
उसने भी जन्मजन्मान्तरगामी अणुरुष मन को स्पीकार फरके द्रव्यक्म के 
घबित्रार को अपनाया ह 
पुनजन्भम और बम फो मान्यता के वाद जय मोक्ष की कल्पना भी 
सक्तचितन में स्थिर हुई तबसे अमीतक की बन्ध-मोक्षवा दी भारतीय तच्च- 
बिलको वी आत्मस्वरूप-यिषयक मसान्यताएँ कैसीलंसी है और उनम 
विकासक्रम फी दुष्टि से जैन-मन्तव्य के स्वरूप का क्या स्थान हं, ढसे समझने 
के छिए सक्षेप मे बन्‍्वमाक्षबादी मुग्य-मुस्य सभी परम्पाओ के मन्तब्या वो 
नीचे दिया जाता है। (१) जैन-परम्परा के अनुसार आत्मा प्रत्येक शरीर 
में जुदा-जुदा है। वह स्वय णुभाशुभ कम का वर्ता और कर्म के फठ--सय- 
दुख आदि का भोकता है । वह जन्मान्तर के समय स्थानान्तर को जाता 
है और स्थूल देह के अनुसार सकोच विस्तार घारण वरता है। यही मक्ति 
पाता है और म्‌क्तिफाठ में सासारिक सुख-दु स, ज्ञान-अज्ञान आदि शुमा- 
शुभ कम आदि भावा से सर्वथा छूट जाता है। (२) साख्य-योग परम्पस 
के अनुसार आत्मा भिन्न-भिन्न है, पर बह छूटस्थ एवं व्यापक होने से न कर्म 
का कर्ता, मोकता, जन्मान्तरगामी, गतिणीठ है और न तो मुवितिगामी ही 
है । उस परम्पण के अनुसार तो प्राकृत वुद्धि या अन्त करण ही कम का 
कर्ता, भोकता, जन्मान्तरगामी, सकोचविस्तारभील, ज्ञान-अज्ञान आदि नाव्रो 
का जाश्रय और मुक्ति-काऊ में उन भावों से रहित है। साख्य-योग परपरा 


झट अतबम का प्राण 


कप्त दरय वे बनपोद्द भो हो उपचार से पुरप क माद छेतरी ३। (३) 
प्यायरशेपिड्ध परपत्ता के अनुलार सात्मा अगैष हैं बह साएय-पाग गौ तरह 
बरस भौर ल्यापद् माना बया है फिर भौ बह जैस-परम्परा कौ ठरइ बास्त 
जिक्र कप से धर्त्ा भौकता बड़ पौर मुक्त शो माता बया है। (४) अईत- 
बादी बेजान्त व जदुलार थामा बास्तव मे लाता श्ठी पर एज ही है। बह 
सात्प-पाग वी तरइ गटस्व नए स्यापठ है. मत्रएग हे ता बास्शग म इठ 
है मौर स गुक्त । उसम मल्त करण का बबमोध हूँ उपचार से माता बपा 
है। (५) बौदमत के अनुसार शातमा गा जित्त नागा है बही कर्ता भोक्‍ता 
अब और भिर्वा का आप्रय है। बह ले शो बरस्ण है भर ष्पापर बह वेबल 
ब्ञानतजपरम्परा रूप है जो हुवय शाविस बसे अदेज बंस्या मे एक सांप या 
अ्रमण निमित्तानुसार उल्पत्त ब तप्ट होता रहता है । 

उसर मे सत्तिप्स धर्धत से यड़ स्पप्टनपा सूचित होगा है दि रैत-परम्परा 
छम्त आर्मस्थ्॒प बर्यम्रोस्‍्ष ग॑ तत्त्वचितिषो बी गल्पसा का अतुमबसूएक 
पुराना रुप है। सात्प-यावसमत जाहमस्थ॒टप बत तत्त्वजितत्ा बौ बहता 
बी दूसरी सूमिका है । जईैतबादजम्मत आत्पस्थरुप साय-पोस बौ जी 
अड्ड'जगिपरक बल्पता का एव स्वरुप मे परिसार्जनसाथ है जब हि स्पाय 
बग्रेपिद सम्मल आत्मस्वकूप जैन और साप्यपोप्त की गपता का मिन्रण 
माय है। बौरतम्मत झाश्मस्वर्प चैंठ कस्पता का ही तर्वणाबित्र हप है । 


पुरत्वकप अआरिजबिदा 

श्लारमा और कर्म के स्वकृप कौ जानते के थार हौ पह जाना था कबता 
है पि आस्पात्मिक उत्रास्ति से चारिज का क्या स्वात है । मोशतत्त वि”को 
के प्तुसार चारिन का रहस्त जात्पा नौ कर्म से मुक्त करता है है । चारित 
के हारा कर्म से सुक्ति साल ऐसे पर भी बह प्रस्‍्त रहता ही है कि स्दमाव 
से शुद्ध ऐसे झात्मा के साथ पहके-पहऊ रर्म का सम्बस्य हय सौर क्यो हूआ 
जा पृ8्ता रम्बस्थ क्सिने किशाः ?े इली तरह बह कौ प्रप्त उपस्वत होता है 
पि स्‍्वसाव से शुद्ध ऐसे श्राए्मतन्‍्द के साथ यशि किसौ-ह-पिसी तरह से कसे 
का सब हुआ माना बाए तो चारित के क्वारा मुक्ति सिद्ध होगे के बाद मौ 
फिर गर्मणबथ गया तही होपा ? इत दो प्रश्दौ रा उत्तर खाध्पात्शिक सजी 
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चितता में छगमत एमन्सा ही दिया है। भाप योग हो या बेदाल, न्‍्याय- 
चैसे पिक हा या बीद्ध इन सभी दाना पी सरह जैन इटास का नी यही गन्नब्य 
हैं मे एम और जात्माया सम्बय जनादि है बगावि उस सयथ का जादिद्बण 
सवया ज्ञानमीमा गे बघारर ह। समोने यह माना है ति आत्मा के छाथ मम, 
लंदिया था माया पर एरयन्‍्त प्रयाह एप से अनादि है, कि भी प्यित रूप 
से बह सयध सादि है, क्यावि हम पदहा ऐसा ननुभव है कि अज्ञान और 
गय-ईप से ही प्रमदासना मो उत्पलि जीयन में होती जूती है । सवथा 
फ्रम छूट जाने पर जो आत्मा था पृण्ठ शुद्ध प्रयद होता ह उसमें पुन कम 
था वासना उत्पस्त बसा नहीं हाती एसब्रा सुद्रामा तकऊवादी शाव्यात्मिक 
चितको ने था किया ह एि आत्मा स्यमायत शद्धि-पक्षपात्तो है शुद्धि के 
टारा चेतना आदि स्वाभाविक पुणों दा पूण विकास टोने के याद जज्ञान 
या पायद्लेप जैसे दोप जड़ से ही उच्छिन्त हो जाने ह, अर्थात्‌ वे प्रयत्नपुवक 
शुद्धि को प्राप्त ऐसे आत्मतत्त्व म अपना स्थान पान के लिए सम्था निवत् 
रहो जाते ह । 

चारिल्र वा वाय जीवनगत बैपम्थ के वाणो को दूर ऊना 7, जा 
जैन-परिभाषा में 'नवर' कहशता ह। बंपम्य के मूल कारण अज्ञान का 
निवारण आत्मा की सम्पक्‌ प्रतीति से हाता है जोर एाय-देय जैसे क्लेणा 
का निवारण माध्यस्थ्य की सिद्धि से । इसठिए जान्तर चार मे दो ह्दी 
बातें जाती हैं (१) आत्म शान--विश्ेेक-व्थाति, (7?) माच्यस्थ्य या 
णग-द्ेष आदि क्लेशों का जय । ध्यान, क्त, नियम, तप आदि जो-जों 
उपाय आन्तर चारित्र के पोपक हाते ₹ वे ही बाह्य चीन रूप गे साथक 
के लिए उपादेय माने गए है । 
आप्यात्मिक जीवन को उत्क्ान्ति आन्तर चारित्र के विषधासत्मम पर 
जवलूबित है | इस विकासक्रम वा गुणस्थान रूप से जैन-परम्पर मे अत्यत 
विशद और विस्तृत वणन है। आध्यात्मिक उत्शन्तिक्रम के जिज्ानओं 
के लिए योगशास्त्रश्नसिद्ध मखुमती आदि भूमियाओ वा, बौद्धसास्त्प्रनिद्ध 
सोतायन्न जादि भूमिकाओं का, यागवासिप्ठप्रसिद्ध अज्ञान और. कज्ञान- 
भूमिकाओो का, आजीवक-रपराप्रसिद्ध मद-मूमि आदि भूमिकाओं का 
और जैन परंपरा प्रसिद्द गुणस्थानो का तथा योगदृष्टिया का तुखनात्मक 
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है ्सघर्स का आज 


अध्यदत बहुत रमप्रइ एवं उपयोगी है| जिसवा बर्चन बहाँ छम्ररर सही । 
जिन्नासु अस्पत्र प्रसिद्धों हैपा से जाग सता है । 

मैं यहाँ उस चौरड गुरास्थारों का मर्चत न करये शक्षप में तीस मूमित्ार्शों 
बॉ ही परिचय हिय देता हैं जिसमे बुक्तस्थासा वा स्माषेस्त हो जाता है। 
पहलौ मूसिका है बहिरात्म जिलम आर्मझान मा जिषेषण्याति वा उश्य 
ही गई्टी होता । दूसरी मूमित्रा बर्वरत्म है जिसने जावजज्ञात वा डरप 
हो ह्वाता है पर राद-ड्प जाहि कोल गइ हौष ए मी छपता प्रशाइ रिपतासे 
रहते हैं। तौधरी शूमित्रा है परमात्म इसपे रामझेप गा पूर्ण उच्चेश हंतर 
बौजशरामाच प्रषट होता है। 


कोकबिष्ठा 

लोकविश्वा सै कौर ने रइशप वा बअर्भत है। जौज--बैत्त और अजौय-- 
अबतन गा जड़ ”त दो रत्वा वा सहतार ही कोष है। चतत-अच॑तभ दोगो 
त्त्य व तो विसौष हारा कभी पैरा हुए है और त बभी शाप्त पाते है फिर 
कौ स्दमाद है पर्चिमाल्वर पाते रहते है । सतार-काक में बैतत क ऊपर 
खप्ित प्रभात हछतेबाठा इब्य [मात्र छ््यासाचुपुर पुरुष है जो 
हातारप से चैततस कै सद्य में आता है और उसकी स्क्तिया हो मर्वारिष 
सौ बरता है। चेतन रत्च बौ साहजिब लौर मौशिर पक्तिजञांँ पेली हैं नौ 
ओष्प दिता पायर बसी से गसौ डस जड़ हष्पों के प्रभाव ल उस मुक्त भी 
कर देतौ है। रह भीए चेतन के पारस्परिक प्रमाष का ़त्र ही लोक है जार 
उस प्रदाष से ऋू”बारा पाता हौ कोपास्त है। जैत-पापरा कौ शोफजक- 
डिपय्क कहता शारप-बाग पुराण और बौद्ध आरि परपराजो कौ पल्सदा 
से अधेष अप्लो मे मिलतौजुदती है । 

अश-परपरा ह्यापर्वभपिक की ठरइ प्रमाचुबादो है साप्जयौग बी 
तरह बहतियारी बड़ौ है शबापि बैग-परपरासस्मत पर्मात्रु का स्वकप 
शार्द-परपरानम्गत प्रहति कै स्वरूप के लाब बैसा मिलता है धेसा स्पाव 


३ भारदौय इर्खनोमा आाष्यात्तिक विषासजब--जुरातत्व १ 
थू १४९। 


है 
निग्रेन्थ-सम्प्रदाय की प्राचीनता 


शम्रण शिर्पश्य धर्म का बरिच्रय 


डाह्माल या बेदिक पर्मागृगादी सप्रराप का बिएायी प्प्रदाय श्जम 
अप्रदाय बइलाता है जो भारत से सम्मबत ईंबिऊ श्रप्रदाय का प्रदप होने 
के पहल ही विसी-स-रिली इुप मे और क्सौ-स-लिली प्रदेप म अबप्प मौजूद 
था। भ्रमच् साम्प्रवार गौ णाएाएं शौर प्रतिभाएाएं जगेब थी जिनम ताहुप 
अैत बौड़ शाजीजय जाबि ताप लुविदित हैं। पुराती अतेक्र प्रदुच सप्रराव 
कौ घासाएंँ एबं प्रशिणायाएं थो पशु तो देदिक सप्रदाय वी विरोधिती 
रही थे एक्या दूसरे कारण से धीरं-बौरे बिकृपुर बैहिर-छप्रराग भे 
धूणमसिल बनी हैं। रराहरण के तौर पर हस बोलद और एँब-सप्रराप वा 
लूचत कर सकते हैं। पुराने बेप्जणज और एंव आय बेबरू औरिक-सप्रदाय 
से मिप्त हौ स * अफियु झतका बिरोज भौ फरठे थे । और इस करण से ने दिक 
सप्रदाय के समर्थक जाय मौ पुरानं बप्णल और छैव शामनो गौ बेद 
बिगोदौ यातव र उन्हे बेदइबाहा सासते थे । पर श्ाज हम रेख शक््ते हैँ कि 
दे ही बेप्णब और सैद-सप्रताय तब उतरी अनेक शाल्याएँ जिरपुरू बैरिक 
सम्प्रदाज म॑ सम्मिद्त हो बईं हैं| पड्टी स्थिति शाब्य-सप्रदाप कौ है जा 
पहके अदेदिक माता जाता बा पर आज घदिक माना चाहा है। ऐला होते 
हुए भी बुछ भ्रमत्र सप्रद्ाब जमी ऐसे है जो रुद खपने को अ-बेदिक ही 
मासभे मतजातै हैँ जौर बं हि बिद्वात्‌ मौ उस सम्प्रदायों को अर्गरिक् ही 
मानते जाए हैं। 
इत सम्प्रदायों म॑ ज॑ंत और बौद्ध मुख्य हैँ । 
प्रमण शप्रदाय कौ शामात्प जऔौर सप्चिप्त पहचान रह है कि बहु न तो 
अपोष्पयप-अनारिक्प से बा ईश्वररचित कप से देशो का प्रामाब्य ही माक्ता 
औजऔर रस ब्राह्मावगर्ग का चत्ीग गः पुरोहित कै ताते पुछ्पद स्वीकार + रता 
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कान ही खरी इटिरि समात था एव ही "७च से औगजपाएल बरनेशद 
व/ + दा भी प्रयुर्ति का धाम एव घदस हा सर बा एड डी एह शरह 
की बचाठा अर एक ही व्‌?म्द भी ऐफ़ा । दाठा के छगुयायी थी जाएप में 
दिशा और अरबे-बाएते वुस्र वूरए है रग्धा सरा मारा वर विपमाय 
हे पा प्रतिग्पउजाय में अर्षा भी बह्ते थे । इतता ही शरी बियर जनू 
प्रतराटी एम भौ 77 जौ हो बापुरपों पा शबान भाष भे घामों थे। 
काठ ए मे भी मतप्रारी बइ यो पा रिठी एवं के जनुगारी रहे पर दा मे 
दूप.. हम घअवयाया है? साता शहादीर और अत से शप्या'। एजे पतैजी 
दो ए ॥ कटरदी थे जिया सापजित गयप बहुए तिपट का था ) बता 
हा एगा बाज़िए रि छात! एप है पुर स्य दे भदेर शहध्य जिप्रनिप्म 
माराचाणं शत थे अैस आज भी रण जाते है + 

शीपरा--सिप्रेस्प लप्रशय १। झनेप थाना का बज है तपा उन जमे 
कारीज हिप्यों से श्लौया दंपा-ला बजे दिया है घड़े ह्वी ब7 रणजाष्टि 
अ हिया # पा प्रशगि यम ल। 

अर्जी राए थौजविटशो में पाया जातेशएा निप्रेस्य शय्शय वे जाबार 
दिष्वार बा विशश ऐविहालसित दृष्टि ले बहव मस्पयात है। झिर हम जब 
बड़ विश्शादत तिर्पर्प खघदाय के निशएणा बॉ राइ मिप्रस्प प्रबदन रा शव 
>वपप्य वाएमिक साहिय बे विएसा वे शाप शाप और घाद कौ इष्डि 
के मिषात है शा इससे सोड़ री रू शाह हि दीठा तिरए शजागजू है 
जड़े ही दाता आाजूजी मे बाहि प्रतिबादिशाब रहा ह। जैली दौर पिहा 
कौ रचता औौर सरकता कौ ग्बिति है बरौद-वपय देलौ ही स्बिति प्राधोग 
लिप्ल्प जाषपा कौ है। 


दुउ भौर बद्भादौर 
बंद और महाजीए शयरातौन ये । दता शपथ सप्रशाय के शजर्षफ 
थे फिर भी दोगा का अपर बिता जाते हम विस लगौजे पर बटेच हदी 
सरने । 'पफ््च्ा बतर तो यह है कि शुद्ध मे महाद्रितिप्जमण से खेद र अवता 


है उपासक्तषशाद अ ८ दपाईओ। 
२ मरिप्मतिताय सुत्त १४ ५६६ दीवमिराय छुच् ९९, १३। 
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जहादीए बा बीए टृअआ है। इस हरह हणागीए बी अोया अद वुए पृद्ध 
अपर के ॥ पता ही शरी जर घावीर जे हणपत्र अप मे धारण रैवा 
ज्ाशज विया इखरे बरह ही ड़ 4 हरा हारे रचावाई़ वरता शुशट कर 
दिए पा । इर वा आगे भाई मे शा जाए अवुशपरिय को जटापरकी गह 
अग्रदा था छत शगावीर को बए जतुबा गिटा को गढात है शित्षाय पार 
है बुराते झलपारिपों को हौ अपन प्रजाब में और आपस उजात राजा 
था। तहहाएहीर घस्प शब पर्चा वे जहर कौ पूरी वि हा दा दिता राहत 
(एए जय अयती सब >बज़ा में गहब बड़ा को खत थे उर्द[र जहाहर 
का प्रश्त बृए तिरादा था परोरि क्षात चारिज ब तेजोबक मे धारएजास 
मे शाराहौस अगवादिश बा घन जौत डे मोद् सै ही बे जरादीर थे 
अजृयापी बत हो जाते पं | इशणिए शाआए अगयायिगी कौ खत्ती वा 
शबात पउसरे लाजत इतता की से था जिया बढ़ ने शापते था | इसकिए 
हश हैरी हैं हि बद्ध बा शारा उपरेण ठप! बी आडाबताएरक टी एप 
बता है। 


विईश्ज जर्रपरा का लड़ बर प्रभाव 

आर मे अपता बाप शुधू बएमे थै ब/फे जिस एल्दो वो एतरराव करड़े 
एड एसज एर लिएंत्य रद औ आता है ( बड़ में ऋपती पृपरीरणी रा 
लो ट्राच पड़ा है उता) बन जौर उतरा एम ते आनदा से बथित क्राचारा 
कै; राज मिद्रात बजे से यदू निलखये! हुप ले धघाज पटता है हि गुड़ से अत्प 
अध्दां गौ तटड निईल्क पत्द मे भी ट्रीप-्टौह उीजत बिताबा था जत ही 
जड़ स्वशापाडौस की रहा ह । बड्ध व शाएसाकाडीत डारस्मिर इपों में 
जअहाबौर से तौ अपता मार्ग घृरू विया ही ले था और उस खमप पूर्व प्रेण 
जब पाएईसाज ब॑ शिवाब पूसरा कोई निईख् कप से बा। अवाज विय है 
वियुद्ध वे जोड़े दी लखब के दिएग्ी श हा, बर परा्ंताअब सिर्रस्प 
सद्रद्ाप का जौवत स्पतौत विसा दा। पही गारण है हि धूद जब वि्रस्प 


है बरलबत्‌ और जैंत गाऊखजना जारौय दिया लुतौज भाष 
१७७। 


९ सक्तिग थु २६। प्रो कौसाबौहत बृदचॉल । 
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सप्रदाय के जाचार-बविचारो की समालोचना करते है तव निग्नन्थ सप्रदाय में 
प्रनिष्ठित ऐसे तप के ऊपर तीझ्र प्रहार करते है । और यही कारण है कि 
निग्नन्य सम्प्रदाय के आचार और विचार का ठोक-टीक उसी सम्प्रदाय की 
परिभाषा मे वणन करके वे उसका प्रतिवाद करते हैं। महावीर और बुद्ध 
दोनो का उपदेशकाल अमुक समय तक अवश्य ही एक पडता है । इतना 
ही नही, पर वे दोनो अनेक स्थानों मे विना मिद्ले भी साथ-साथ विचरतते हैँ । 
इसलिए हम यह री देवते ह कि पिटकों मे 'नातपुत्त निग्गठः रूप से महावीर 
क। निदश आता है।' 


चार यान और दोद्ध सम्रंदाय 

चीद्धपिटकान्व्गेत दीघनिकाय/ और “सयुत्तनिकाय! मे निग्नेन्यो 
के महाबत की चर्चा आती है । 'दीघनिकाया के 'सामज्जफलसुत्त' में 
श्रेणिक--विविसार के पुत्र अजातशत्रु--क्रुणिक ने ज्ञातपुत्र महावीर के 
साथ हुई अपनी मुलाकात का वणन बुद्ध के समक्ष क्या है, जिसमे ज्ञातपुत्र 
महावीर के मुख से कहलाया है कि निग्नन्थ चतुर्यामसवर से सयत होता हैं, 
ऐसा ही निग्रंन्य यतात्मा और स्थितात्मा होता है । इसी तरह सयत्तनिकाय 
के 'देवदत्त सयुत्त' मे निक नामक व्यवित ज्ञात्तपुत्र महावीर को रूथ्य मे रुख- 
कर बूद्ध के सम्मुख कहता है कि बह ज्ञातपुत्र महावीर दयालु, कुणशछ और 
चतुर्यामयुक्‍त हैं । इन बौद्ध उल्लेखों के आयार से हम इतना जान मक्‍्ते' ह 
कि खुद बुद्ध के समय मे और उसके वाद भी (बौद्ध पिटका ने अन्तिम स्वरूप 

प्राप्त किया तव तक भी ) बौद्ध परपरा महावीर को और महावीर के अन्य 
निग्नेन्यों को चनुर्यामयुकत समझती रही । पाठक यह वात जान लें कि याम 

का मतलब महाद्नत है, जो योगगास्त्र (२ ३०) के अनुसार यम भी कहलाता 

है। महावीर की निग्रस्य-परपरा आज तक पाँच महान्नतवारी रही हैं और 

पाँच महात्रती रूप से ही शास्त्र में तथा व्यवहार मे प्रसिद्ध है। ऐसी स्थिति 

में बौद्धग्रन्थो मे महावीर और अन्य निग्नेन्या का चतुमहात्रतथारी रूप से 

जो कथन है उसका क्‍या अर्थ है ?--यह प्रण्न अपने-आप ही पैदा होता है) 

१ दीव० सु० २१ 
२ दीघ० सु० २। सयत्तनिकाय छठ !, 9 66 
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इसका उत्तर हम उपखश्य जैन आएमो से मिक्त जाता है। उपलचरध 
ऊागमो में भाम्पदप्त मतेक ऐ से प्राश्ीस स्तर सुर्खकूत रह नए है जो वेब 
महावीर-समकाडौन गिप्रस्ब-परपरा शौ स्थिति पर हौ तही बल्कि पुरंबर्ती 
पार्प्यापत्पिक सिप्पस्थ-पष्परा की स्थिति पर यौ स्पप्ट प्रक्षाप डाछो हैं। 
“भयषती और “उत्तरा्यय्त' जैसे आएमा मे बर्चत मिरता है कि 
पॉर्ष्शापरियिक्ष निई्ल्क--जो 'बार महाजतपुक्त बे छतमे से जतेको मे 
महातौर का प्रासन स्वीकार करके उसके हारा उपहिप्ट पाँद्र महात्रत्ता 
को भाएज किया मौर पुराती अतुर्मेहाश्नत वी परपरा को अबस्त शिया अनफि 
बुक एसे नौ पार्स्यापरियक्त निईल्प रहे जिप्दोशि झूपती 'बतुर्मह्वागत कौ 
परपरा कौ ही कायम रखा ।' आए के स्थात मे पाँच मइंबतो कौ छबापता 
महाबीर से बयो कौ शऔौर कथ नौ बह ध्ी ऐतिहालिक प्रषारच है। क्‍यों 
कौ---इस प्रपण का छद्ाव तो जैंत प्त्त देते है पर कब १ै--इपका अबाज 
ये नही देते । अर््विता सत्प अस्तेप रूपरित्रह इस चार भामो--शह्ाजतों 
जौ प्रशिष्प्य प॒पाएजसाध के हारा हुई दी पर निईल्प परपरा मैं कमस्त 
ऐसा एैषित्य जा सजा कि छुछ हिर्प्रन्प अपरिप्रइ्ट का अर्थ सप्रह्ू श करना 
इतना हवी करके स्थिपो का झप्रड्ड था परिप्रह्न बिता किए भी उसके उम्पत्तं 
से अपरिप्रह्व का मग समझते रहौ थे । इस पिविछता को हूर करने के दिए 
ज॒ मज्नाबीर ते ब्रद्माचर्य इत को अपरिद्तरह से अछष स्थापित किया बौर 
आअपूष ब्रात मे घूद्धि लाते का प्रपत्त किया । मह्ाबीर ने ब्ह्मयेत्रत कौ 
आतर॒रिदवनह से पृजक स्पापता अपने तीस वर्ष के लम्बे रुपदेत-कालछ्र मे कद कौ 
जह तो कट्टा लो जा सकता पर उन्होगे मइ स्वापता ऐसी बल्पूर्दद कौ कि 
जिसके कारण हुपछौ सारी तिईस्ब-परपरा पत्र महादत वौ ही प्रतिष्ठा 
करने रूबौ सौर जो इसे-सिसे पाए्थॉपत्थिक निईत्व महाबौर के पत्र मज्ाबत- 
पालत से जरूप रहे तक जासे कोईं अस्तित्व हौ से रहा । सब्र बोड़ 
पिख्को में सौर बैत झापमो से आए महाइत का सिर्पेण व बर्चत से छाता 
लो बाज यहू पता औौ ८ चछता कि पाएगपित्पिक सिर्प्रत्थ-सरपरा की चाए 
सद्दाइतबासी हौ बी । 
३ “उत्बाद' महादीराक (स्था जैद कारफरेस्स बस्मा) पू £५। 
२ बहौँ। 


जैनधरमम का प्राण प्‌ 


उपर की चर्चा स यट तो अपने-आप विदित हो जाता है कि पार्प्वा- 
परचिक निम्नन्य-यस्पा में दीक्षा लेनेबाले शातपुप्र महावीर ने सुद भी घुर्द 
में चाए ही महत्व घाण फिये 3, पर साम्प्रदायिक स्थिति देखयर उन्होंने 
दस प्रिपय में कभी-कभी सुय्रा” किया । इस सुधा” के विरुद्ध पुरानी 
निग्नाय-पापात में कैसी चना था नक-मितक होते थे इसका आभाव हमे 
उत्तराब्ययन के केशि-गौतम संवाद से मिल जाता है, जिसमे वहा गया हैं 
प्रेत पध्यापीयक निम्रन्यो मं ऐेसा वितक होने लगा कि जय पाप्यनाथ 
जोर मतायीर फा ध्येथ एकमान्न मोल दी है तय दोनों फे महाश्रत-विपयक 
उपदेशों में अन्तर कया ?* इस उघेटलुन को पेणी ने गौतम मे सामने राय 
को: पौतम ने उसरा चुठासा बिया। पेशी प्रसन्न हुए जौर महायीर के 
सासन का उन्होंने माल किया उतनी चर्चा से हम निम्नलिखित नतीजे पर 
सगरता ले जा सबसे हैं-- 

१ भहावीर के पटटे, वम-से-कम पाश्यनाथ से टेबर सिग्रन्थ-परपरा 
में चार महायतो फी ही प्रया थी, जिसको भ० महावीर ने कभीन्‍ननवनी 
पद और पांच महात्नत रूप मे विवसित किया । वही वित्रसित रूप आज 
नक के सभी जैन फिरका में निविवादरूप से मान्य है और चार महाप्रत 
को पुरानी प्रथा केवठ ग्रस्था में ही सुरक्षित है। 

२ गुद बुद्ध और उनके समवालीन या उत्तरकाठीन सभी बौद्ध 
लिलू निग्नन्व-परपरा को एकमाग्र चतुमहात्रतयुक्‍त ही समपते थे और 
महावीर के पचमहाग्रतसयधी आतरिक सुधार से वे परिचित न थे। जो 
एंड यार बुद्ध मे कहा आर जो सामान्य जनता मे प्रसिद्धि थी उसीको थे 
जपनी रचनाओ में दोहराते गए । 

बुद्ध ने अपने सब के लिए पाँच शील या ब्त मुस्य बतलाए है, जो 

सम्या की दृष्टि से तो निम्नन्य परपरा के यमो के साथ मिलते है, पर दोनो 
में घोडा अन्तर है। अन्तर यह है कि निग्नन्य-परपरा मे अपरियग्रह पच्रम 
ब्रन है, जयकि बौद्ध परपरा में मदादि का त्याग पाँचवा झी है। 

यद्यपि बौद्धम्नन्यो मे वार्वार चनुर्याम का निर्देश आता है, पर मूल 


१ उत्तरा० २३ ११-१३, २३-२७, शत्यादि | 


धर अंगघर्य का प्राण 


पिश्षों थे लबा उसभ्ी अहदबपाओं मे अतुर्याण वा ओ अर्थ विया गपा है 
बह गलत तदा अस्पप्ट है।' एसा क्यों हुआ होगा ?--यह प्रध्त आए दिता 
लही फभा। निर्पलत्ब-यरपरा कैसी अपनी पडोसी सम्रपादौन मौर अभि 
प्रशिड परषरा के चार ययो है बारे में बौद्ध दरश्यपार इतते अगजांग हो 
दा अस्पप्ट हवा यह देखकर पुल्ूरा रू मे आरचर्ज होगा है बर हम जब साम्प 
दादिक स्थिति पर विचार गएते हैं तर बहू अचरज धायन हा जाता | । 
हरएक क्षम्प्रदाम मे दूसरे बे प्रति पूरा स्पाप शहौ पिया है । सह मौ शम्मद 
है फि मूखत मे शुद्ध तथा उसके लंघत्राडीत पिप्य अगुर्गाम का पूरा और सक्ष्चा 
अर्थ डातते हो। बह जर्थ सबत्र प्रतिड भौ था इसकछिए उसोंगे उसका 
बअचकाते कौ शावए्पक्ता शमज्ी ल हो पर पिटषों कौ स्पो-्म्यो संग लता 
होती पई त्पोतयों बदुर्पास का अर्च ल्पप्ट करने भी आगप््पतता मासूम हुईं । 
विलशी बौद्ध सिक्ू से रतपता के उसके अर्थ कौ पूति शौ बहौँ आगे म्वो-बी 
एया पिटकौ से चछी जाई और जमिसौमे यह रह सोचा दि अप्रुपास वा यह 
र्ष गिहल्य-जरपरा को सम्मत है पा तह ? बौड़ो ने बारे मे भी एसा 
दिपर्याण जैतो के द्वारा हुआ १हौ-गह्दौ देखा थाता है। विसौ सम्प्रशाय 
के सरतध्ष्प का पूर्ण "दा स्ण कप तो उसके प्शचो शौर उस्तकौ परपरा पै जाता 
शा सकता है। 

(दर हौ त्रियारपु ५०५ ० ) 


प्‌ क्द्र मु २।रौद सुमएा पू १६७।॥ 
२ पूषक्याप १ २ २ रे २८। 


हा 
जैन संस्कृति का हृदय 


सह्कृति फा खोत 

सस्फति था खोल नदी के ऐ से प्रवाह के समान है, जो अपने प्रभवस्थान 
में क्षन्त तक अनेक दूसरे छोटे-मोटे जल-न्लोतों से मिश्वित, परिवधित और 
पन्‍बितित होकर अनेक दूसरे मिक्रणों से नी बुवत होता रहता हैं और 
उदाम-स्थान में पाए जानवाये रुप, रपर्ण, पन्‍्य तया स्वाद आदि में उुख्> 
न पुठ परियतन नी प्राप्त करता रहता है। जैन वहलानेवाली सस्कृति 
भी उन सस्कृति-सामान्य के नियम का अपवाद नही है । जिस सस्कृति को 
आज हम जैन सम्क़ति के नाम से पहचानते है, उसके समप्रथम आविर्भावक 
कौन थे भौर उनसे वह पहडे-पहल विस स्वरूप में उद्गन हुई इसका पूरा- 
पूण सही वणन करना इतिहास वी सीमा के बाहर है, फिर भी उस 
पुरानन प्रवाह वा जो जौर जैसा ख्रोत हमारे सामने है तथा बह जिन 
आवारो के पढ पर बहता चला आया है, उस स्रोत तया उन साथना के 
ऊपर विचार करते हुए हम जैन सस्क्रति का हृदय थोडा-बहुत पहचान 
पाते हैं । 


ऊन सस्कृति के दो रूप 


जैन मम्कृति के भी, दूसरी सस्कृतियो की तरह, दो रूप हैँ. एक बाह्य 
और दूसरा आलर । वाह्म रूप वह है जिसे उस सस्क्ृति के अलावा दुसरे 
लोग भी जास, कान आदि बाह्य इन्द्रियो से जान सकते हैं। पर सस्कृति 
का आन्तर स्वरूप ऐसा नहीं होता, बयोक्ति कसी भी सस्कृति के आन्तर 
स्वरूप का साक्षात्‌ आकलन तो सिर्फ डसी को होता है, जो उसे अपने 
जीवन में सन्‍्मय कर छे। दूसरे लोग उसे जानना चाहें तो साक्षात्‌ दशन 


कर नहीं सकते, पर उस जआन्तर सस्कृतिमय जीवन वित्तानेवाले पुरुष या 


च्ड छतबर्म का प्राण 


पुरुषा के च्रीबस-ध्यगहारों से दब्चा आसपास मै बाताबरण पर प"सेवाके 
प्रसके अठरो से बे किसी भी आस्तर सस्कृति का बल्याजा रूमा सबते हैं! 
डहा मुझ मूक्यतया जैन संस्कृति के उस आदर रुप का भा हृदद वा ही 
परिचय दैता है चल बहूदा अम्मासजनित शहफ्ता तथा अ्षुमात पर ही 
निर्मर है । 


जैन सस्वरति का दाएहरए स्वकप 
मैन रस्हृति के बाहरी स्वकप मे अल्प सरहतिया ने बाहरी स्वत्षप 
कौ तेरइ बनगेर बस्तुओ का समावेध होता है। साप्थ उसकी मापा सब्दिए, 
इसका स्वापत्प मूलि-विदात उपासना बे प्रत्रार उससे कास खाजेबाक़े 
प्रफ्प रष तथा इश्प शपाज व॑ खासपात के शियम सत्पत्र रपौफ़ार आडि 
झतेर गिपयो का जैत ससाज हे सब एक निराला शबरप ह और प्रत्पेक 
दिपय लपता क्लाते इविहास भौ राचता है। ये समी बाते बाझ भस्यृतिरी 
अग हैं बर यह कोट दियस लड़ो हैं कि जहाँ जौर जब ये ठषा एप बूसरे 
शग मौजूद हो बहाँ शौर सब उसका हइग भी जप होता ही भाहिए। 
बाझ जया के होते हुए मौ कमी हृरप शड्ढी पशूदा जौर बाह्य अगो के अभाव 
मे जी सरहति का हइ॒प सभमव है। इस दृष्टि को शामत राजकर विज्ञार वरते- 
बाला वो भौ ध्यक्तित जल्ली माति समझ सबंया कि चैत-सस्दृति का 
हुइ॒ुय जिलेका बर्चत मै गहाँ करते ला रहा हूं गह बेब जैंत लमाजजात 
आर जेल हलतातैबाल प्यकतिया मे ही लखंब है एसौ बोर बात रही है। 
साप्तारप रांग जिल्हें जैन समपसते हैं या लो अफ्तंषों दैत बहते है इसमे 
खपर आस्तरिक बोस्वना श हो तो बह हृवृइब सभष सही जौर जैन नहीं 
क्हस्‍्ाजैबाड स्यक्तियों सं मौ मगर बास्तविक्त बौस्मता को तौ बह हब 
समष है। इस ताह जब लस्तति का बाह्न शप समाज हर हौ सीमित हवाते 
क बार अष्प लमाज ये सुरूम तंद्ी झोता ठब सह्हृति ढा हृइप रस भयाज 
के अनुबायिजों कौ तरह इतर समाज के अतुयामियों मे सौ लमब हाता है। 
रच थौ यह हैं हि सस्‍्कृति रा हृदग या उसकी बात्सा ”शही स्यापत्त और 
स्थुलत्थ॒ होली है कि उड़े दैस दाकू बात-पातर मापा और रौति-रस्म आदि 
ल तो शौमित बर सतत हैं मौर भ बपते साथ बाद खकते हैं! 


जैनधम का प्राण प्प्‌ 


जेत सरकुति फा हृदय निवत्तफ परम 

अब प्रश्न घर है हि जैननससाति का हृदय क्या चीज है ? उसया 
सक्षिप्त जवाय पही कह कि निउत्तर धर्म जैन सन्‍्द्ृति की आत्पा है। जो पस 
निवृत्ति करानेवारा अर्थात पुनर्जन्म फे चक्र या नाथ फरानेयाला हो या 
डेग नियृति मे साधन राप से जिस घम का बाविर्भाव, विकास और पचार 
हया है बह निवर्स दे घम सहलाता 2 । सता असली अथ समझने ये दिए 
हम प्राचीन किन्तु समकालीन इतर थमनवरूपा मे बारे मे थोग्गन्सा बिचार 
करना होगा । 


घरों फा वर्षोफरण 
उस समय जितने भी घम दुनिय। में जीवित है या जिनका प्रोशजहुत' 
इनिटास मिझ्ता है, उत सत्के आल्तरिफ स्वरूप का अगर वर्गीकरण किया 
जाय तो बह मुर्पतया तीन भागा में विभाजित होता हू। 
१ पहला वह है, जा मौजूदा जन्म का ही विचार करता है । 
२ दूनरा पह है जो मौजूदा जन्म के अछावा जन्मान्तर का भी 
विचार करता है। 
तीसरा वह है जो जन्म-जन्मान्तर के उपर उसके नाश का 
था उच्छेद का भी विचार करता है । 


ग्छ 


अनात्मवाद 
आज की तरह बहुत पुराने समय में नी ऐसे विचारक छोग ये जो 
वतमान जीवन मे प्राप्त होनेबाले सुप्न से उस पार किसी अन्य सुप्त की 
कल्पना से न तो प्रेरित होते थे और न उसके साथना की खोज मे समय 
बिताना ठोक समझते थे । उनका ब्येय वर्तमान जीवन का सुय-भोग ही था 
और वे इसी ध्येय की पूतति के लिए नव साथन जुटाते थे। ये समझते च्रेकि 
हम जो कुछ हैं वह इसी जन्म तक है आर मृत्यु के वाद हम फिर जन्म सर 
नहीं सकते | वहुत हुआ तो हमारे पुनजन्म का क्षय हमारी सनन्‍्तति का चालू 
रहना है। अतएव ह्म जो ल्क्डा करेंगे उसका] फल इस जन्म फे वाद भोगने 
के घास्ते हमे उत्पत्त होना नहीं है । हमारे किये का फल हमारी सनन्‍्तात्त 


हि ऊँदधर्ण का प्रा 


व हमारा समाज भौद रूरता है। इसे दुषजस्म कहना हो ता हमे कोई 
आपत्ति नही । एशा बिद्ाए बरतेदारे बर्ग का हमारे प्रभीततम शास्त्रों में 
भौ जलारमबारी या शास्ठित्र कहा शा है । बही बे कजी आग जापर 
आर्जाक रइताने रूपा । इल बर्ज वी दृष्टि म॑ साध्य-युत्पार्ष एक्‍्माज काय 
खबति सुकष-्मोग ही है । उत्तके लाइत रप से बह बर्ण छर्म गौ बहयता 
गहौ बरता पा घर्म $ शाम ले तरह-तरह के उिधि-दिपाता पर विचार तहौ 
श्रता। छत्तएव इस बर्त कौ एपमाभ काम-पुरुपार्थी या बहृत हूतों ठो गाम 
डर अर्थ उभबषुष्यापी बह खषते है । 


प्रधर्णक धर्भ 

दूसरा विच्षारशगर्ग प्रारीरिश जौजनगत सुल्त नौ छाप्य टो मानषा है, 
पर बह्ड मानता है कि धैसा सौजुद्दा जाम मे सुद् रम्शब है बसे ही प्राथी मर 
बर फिर पुरर्जन्प ब्रइथ बरठा है और एस तरइ जस्मजायाष्ठर मैं घारौरिक 
मानमिर्र सुखो के प्रशर्प-अपर्र्प बी ग्यृत्वछा अछ रही है। जैते इत बस्त 
से इंचे ही अत्णाल्वर ण भी हम शुत्दी होगा ट्वो दा रूदि सुत्व पाता हौ, 
लो इछभ लिए हमे बमलुप्टाग भी करता होबा। जर्थोपार्शत आदि हायत 
बर्तेहान परम से उपक्षाए[क सके हो हो। पर जस्माहार के उच्च और उच्चय र 
सुख बे किए हमे पर्मानुप्थत अबप्य गरता होगा । एसौ गिज्ञारस रचौबाल्े 
कोद तरह धरह दे घर्माशुप्टत बरते के शऔौर उसके हारा परकोक तथा 
क्लोशाप्तर के उक्ष्य युत्र पति कौ घड़प जो रखते थे | यह बर्म आत्मबादी 
और बृतर्त्पबारी तो है ही पर उतठ्कौ कल्पता जत्म-था्मास्तर मे थ्ि 
बाबिक सुख पाते कौ तथा प्राप्त सु्य को अ्रमित्र से अधिग शमम तंत्र स्थिए 
रहने गौ होते से उत्तके बमायुप्टणों को प्रबर्भक-अर्म कडट्ठा बदा है। 
प्रयर्सशक-बर्म का सक्प में सार शड्ड है कि थो और चंठौ शमाजध्यधस्था हो 
फत्ते इस तरह सियस और कर्तब्य-बद्ध क्ताता कि जिसे शमाज का प्रतभक 
सम्ब अपनौ-अपतौ स्थिति और कक्षा म सुख-स्ताम करे बोर राब हौ एप्े 
अन्साप्तर कौ तैपारी करे कि जिलसै बूधरे झत्म से मौ बह बर्गमाण 
अल्प कौ अपेज्ना अधिक और स्थायी दुआ पा सके। प्रकर्भत-अर्भ पा उपेश्व 
शमाजध्यगस्पा कै साक्-सार्थ ज्मात्वर का सुधार वरना है त वि ज्दा- 


जैनपर्म या प्राग प्‌ 


ला जा ८च्छेद। प्रवर्तेत-घम ये अनुसार काम, अर्य जोर धम ये तीन पुमुपार्य 
है। उसमें मो नामक चौथे पुग्पाथ थी फोर वत्पना नहीं है। प्राचीन 
पानी आर्प जो बअयउस्ता को घमग्रन्य मानते थे, और प्राचीन पैदिक आर्य, 
जो मन्ध्र और ब्रात्मणरण यदभाग को ही मानते थे, ये सब उान प्रवततक- 
धम के अनुयायी है। आग जाया वैदिक दर्शना मे जो मीमासा-दशन नाम 
में फमबराण्डी दशन प्रतिद्द हुआ बह प्रवतक-पर्मे झा जीवित रूप है । 


निवर्तफ धर्ष 

निवर्सकपर्म ऊपर सूचित प्रवर्तक-्पम का प्रिठकुद विरोधी है । जो 
प्रिचाक इस छोकफ फे उपान्‍न्त झोकान्तर और जन्मान्तर मानने मे साथ- 
नाप छा जन्मचक्र को घारण करनेदाडी आत्मा हो प्रवर्तंव-पर्भवादियों 
थी साह तो मानते ही थे, पर साथ ही वे जन्मान्नर मे प्राप्प उऊचच, उच्चतर 
जौए निरस्पातरी उुप्त से सस्तुर्ट न थे, उनकी दृष्टि यह थी कि एस जन्म 
था जन्मान्तर में कितना ही ऊंचा सुन बयो ने मिठे, वह किसने हो दी्घ॑- 
वाए तक बया ने रिया रहे, घर अगर यह सु उन्‍ी-न-कभी नाश पानेबाला 
है तो फिर वह उच्च जौर चिस्स्वायी सुस्र भी अत में निक्षप्ट सुख की 
बोटि का होने से उवादय हा नहीं सकता । थे झोग ऐसे किसी सुर की पोज 
में थे जो एफ बार प्राप्त होने ते याद कमी नप्ट न हो। उस योज की मूझ 
ने उन्हें मोक्ष पुमप्राथ मानने के लिए वाधित किया । वे मानने छगे कि एक 
ऐसी नो आत्मा की स्थिति समव है जिसे पाने के बाद फिर कभी जन्म- 
जन्मान्तर या देहबारण करना नहीं पड़ता | वे आत्मा की उस स्थिति 
को मोक्ष या जन्म-निवृत्ति कहते थे । प्रवर्नक-चर्मानुयायी जिन उच्च और 
उच्चनर घामिक अनुष्ठानों से इस छोक तया परलाक के उत्कृष्ट सो क्के 
लिए प्रयत्न करते थे उन घामिक अनुप्टानों को निवर्तक-घर्मानुयायी अपने 
साध्य मोक्ष या निवृत्ति के लिए न केवल अपर्वाप्त ही समझते, बल्कि वे उन्हें 
मोक्ष पाने मे बाधक समजझ्कर उन सर घामिक अनुष्ठानों को आत्पन्तिक 
हेय वतछाते थे । उद्देश्य और दृष्टि मे पूर्व-पब्चिम जितना अन्तर होने से 
प्रबरतेक-धर्मानुयाथियों के लिए जो उपादेय था वही निवर्नक्‌ः 


> ड >धर्मानुपायियों 
मे जिए हेय बत गया। यद्यपि मोक्ष के लिए प्रवर्नक-चर्म बाबक माना गया. 
डे 


चूट आगपमे का प्राण 


पर साथ ही मोशदादिया को जपते साध्य मोक्त-युरपार्ग के उपाय टप से 
किदौ सुनिधि्रत मार्य की छोज करता भी अनिवार्य रूपसे प्राप्त बा। 
इस छोज की सूश ते उन्‍्हे एक ऐसा माय एक ऐसा रुपाय पुझाया जो 
किसौ बाहरी साभत पर गिर्म!र म था बह एकमाज साथक कौ अयती 
जिद्यार-झूड्धि और बतंत-सुद्धि पर अबरूदित था। गहो विचार और बर्तन 
को आत्वम्तिक सृद्धि का मार्य निषर्तक-बर्म के ताम से या भोश-मागे के 
शाम से प्रसिद्ध हुआ । 


इस मारतौय सस्कृति के विचित और दविविथ ताने-याले कौ जाच 
करते है तब हमे स्पष्ट ल्‍प से दिल्लाई देदा है र मारतोय आर्मबादी इर्घतो 
मे कर्मकराध्यी मौमासक के अचाबा सभौ दिवतैर-पर्मद्रादी है। अधैडिक 
साले लानेबाल्े बौद्ध मौर बैद-रर्पस गौ ससहति तो मूछ मे सित्र्गर-बर्म 
सस्‍्वकप है हो पर दँविक लमझे ऊातेबाले श्पाव-जेहपिर साहब-योंय ठगा 
ओऔरपतिबर दर्छत कौ अपमा भौ निरर्नेक-अर्म पर हौ प्रतिप्यित है | बेदिक 
हो या खदेरिक ये सभी तिकर्तेक-बर्म अजर्शक-बर्म को पा यजपायादि असु 
इ्यनतो को जत्ठ मे हेर ही बतझाऐे है। जौरबे समौ सम्मब-हात यो 
जात्सशात को तबा आत्पक्नातमूछक अतासक्‍ जौबसष्यदहार वो 
छपादेय माहते हैँ एवं उलीगे द्वारा पुलर्जत्म के बक से छुट्रो पाता शा 
बतरूातै है। 


शम्ताजतात्रौ ख्ब्तेक बर्म 


झ्टार सूचित किया छा चुषा है कि प्रवर्धक-बर्म खघाऊबामी था। “पता 
मर्तरूब बह था छि प्रत्परु प्दक्ति समाज मे रहरर हौ सामाजिक बर्लम्प 
जो पेद्िक जौवत से सबन्य रप्फनो है, मौर बासिक कर्षम्थ जो पारदौविरश 
जीवत से लबस्य रतते हैं. उतरा पाक्ृत बरे । प्र"्पेक स्वक्ति जल्म से ही 
ऋषि-कण अर्थात्‌ विधास्ययत आदि पितृ ऋण अ्ागू सतति-शलताओं 
और देश ऋच अर्गा"_ यज़दाबादि बस्थतो से आजड़ है| प्पतित वी छामा 
शिरए और बाल्‍मिक वर्वष्यो का पालत करके अफ्ती हृप्म इच्स गा लमोरत 
करना इप्ट है पर उछषा विरदृल ताप करता से शक्प और ब इप्ट] 


मतपधर्म का प्राण प्र 


प्रबनेंग घम के अनुगाः प्रत्येप ब्यत्ति के लिए गृहस्वाक्षम जररी है । जे 
लाप पर घगई विए्ास था नहीं साता। 


स्पष्तिमासी निदर्तक धर्म 

तविशाक-अम ब्यक्तियामी है। बह आमसाक्षातार की उत्पाद बुनि 
में मे उत्पन्न होने छे वारण जियासु वो आत्मतत्त्व है या नहीं, है तो चढ़ 
बसा है, उसका अन्य मे साथ कैसा सयध है, उसका साक्षात्ार समव 
है ता बिन-फिन उपाया से समव है, हत्यादि प्रध्नो यो आए प्रेरित व्ता 
है। मे प्रग्म ऐसे नही ह कि जा एयाल्त निन्‍तन ध्यान, तेप जार क्षसगता- 
पृण् जीवन ये नियाय सुठ्य सर्ची । ऐसा सच्चा जीवन रास व्यक्तियों के 
झे छिए ही सभव हो सकता £। उसवा समाजाामी हाया पभय नहीं । 
उस काण प्रयतेक-घर्म यो अपेक्षा निवतक-धम वा क्षेत्र शुरू में बहुत 
परिमित रहा । निवनक-ध्म ये लिए गृहस्थाश्रम था प्रथन वा ही नहीं । 
वह गृहस्थाश्रम बिना जिये भी यव्ित का सवत्याग की अनुमत्ति देता ह, 
वयाकि उसवा आपार इच्छा का सशोयन नहीं पर उसका नियघ ह। 
सतावब नियतक-धम समस्त सामाजित जौर घामिक वर्सलत्यों से बद्ध होने 
को बात नहीं मानता । उसवे' अनुसार व्यवित के लिए मुख्य कतच्य एय ही 
है और बहू यह कि जिस तरह हो आत्मसाक्षात्ञार वा और उसमे गज़ावट 
डालनेवाटी इच्छा के नाथ का प्रयत्न करे । 


नियतेव-धम वा प्रभाव व घिकास 

जान पदना है, इस देश में जब प्रवतर-धर्मानुयायी वैदिक आर्य पहले- 
पहठ आये तव नी कही-न-बह़ी इस दण में निवता-थम एक या दूसरे रूप 
में प्रचलित था । शुरू मे इन दो बम-सस्थाओं के विचारों मे पर्याप्म सघप 
रहा, पर निवतत्र-बम के इसे-गिने सच्चे अनुगामियों थी सपस्या, ध्यान- 
भणाली और असगचर्या वा साधारण जनता पर जो प्रभाव घीरें-धीरे बढ 
“हा था उसने प्रवतक-घम के कुछ अनुगामियों वो भी अपनी और सीचा 
और निवतक-घम की सस्याआ का अनेक रूप में विकास होना शुरू हुआ । 
इसवा प्रभावकारी फ्ल बन्‍त में यह हुआ वि प्रवतक-बर्म के आजार रुप- 


। अरदर्म का प्राय 


जो ब्राष्नचर्य और गृहस्द दो जाप माने जाते थे उनके सवाल में प्रवता 
अर्म के पुरस्पर्ताजा सै पह्के तो बानप्रशष धहित तीस और पीछे सरियात 
छह्टित चार जाभमौ कौ जौवत से रघात हदिसा। निबर्सक-पर्म बौ झतक 
सस्पाओं के बढ़ते हुए जतस्यात्री प्रमाज बे गारण मब्ल में तो जहाँ यक 
अबर्लक-अर्मानुदापौ बाहमझ्ो ते बिपात सास लिया कि गृहस्वाप्रम हे बाई 
जैसे बन्पास ब्यापप्राप्त है ईसे इी अबर तौज धेराग्प हो तो धृह्रणाध्म बिना 
किये मी सीये हो ब्राएर्याण्म तल प्रडम्पााये स्पायप्राप्ठ है। इस तरह जो 
ज़बरेंफ-बर्म का जौदन मे समत्थग स्थिर हुडा उसपा फक हम दार्एतिक 
अाहित्प और प्रजाऔषत मे थाज भी देलते हैं । 


समत्यप और हंदर्घऋ 


थो तत्वत् ऋषि प्रवतक-बर्म के अदुयागी ध्राह्मणों के दशज दोकर 
जी विन्नत-बर्ज को पूरे तौर सै मपना चुके थे उस्होश चित्तत और घौजत 
मे लि॑र्तर-शर्म का मदृत््य प्स्त किया । फिर भौ उत्होते अपती पैतृक 
झपल्षिशप प्रगर्तरु-बर्म और रुसके अारमूृत बेहो का प्रामाल्य माम्प 
रका | स्पायदेशपिर दर्णत दे सौर रौपरिपद दर्सन के आच इप्टा एसे दी 
तत््पज्ञ ऋषि थे ! भिगर्तत-अर्म के कोई-कोई पृस्क्तों ऐसे भी हुए, 
जिर्होगे तप प्यात और शात्पसाक्षात्कार के बाबक कियाकाड़ का तो 
खात्थलिर्त गिरोेष विशा पर कस फ़िगागाष्ड कौ आदारमूठ भ्रृ्ति का 
सर्द बा बिरोच ल्ढी किया | एंसे स्थक्ितयों मे सॉस्मबर्शृत के जादिपृएप 
बपिछ आहि जप थे | बहौ कारण है कि मूल मे श्लाक्य-पोग दर्खत प्रवर्तत' 
अर्म का विरोणी होते पर सौ अस्त मे बहिऊ दर्धतो से हमा गया । 
कमत्थप की एसौ प्रतिया इस देण मे ध्ृताब्यियो तक चअतौ | फिर 
भुछ ऐसे आत्वक्तिकजादी दोसा बर्मों से होते पझे लो अफ्ते-अपने प्रदर्षक 
जा मिषर्तक-अम के जक्षावा दूछरे पश को ल सातऐे थे और ल युक्त बतरूते 
जे । भपथ्ात्‌ मइाबीर और युद्ध के पहले भौ ऐसे अतेक सिवर्सक-बर्म के 
पुरस्पर्णा हुए है, छिर भौ महादौर और बुद्ध कै लमव से तो इस बेए से 
सिधर्लक-बर्म की पोषक मअगैक श्स्थाएँ बौ और दूसरी अतेक गईं 
चैदा हो रहौ बौ दो प्रब्णक-बर्य का उद्ता से गिरोज करता यी। 


पनधर्म का प्राण द्टू 


हे 


छव तफ नीच से ऊँच तन के बर्गा मे निवतन-धम की छाया में बिकास पाने- 
दारे दिद्विय लपोरुप्शाल, पिदिय घ्यान-भाण और ऊानाविए स्पा 
सानारा का उसना अमिय प्रमाय फैलने छा था कि फिर एक बार महावीए 
और दृद्ध के समय में प्रबलक और निवतक-पर्म ये बीच प्रवछ विरोध वी 
लहर उठो, जिपका पयूत्त हम जैन-ौद्ध वाठः मय तथा समयालीन ब्राह्मण 
वाद्य मय में पाते है। तथागन युद्ध ऐसे पदरव विजारया जीर दृढ़ थे कि 
जिन्हाने किसी भी तरह से अपने निवलयनधम में प्रवताय-वम के नयजार- 
भूत मन्तव्या और भारधा वा आश्रय नहीं दिया | दीघ तपस्वी मटावीर 
भीरेसेद्दी सदा निवर्नब-धर्मो थ | अतण्व हम दजते हैं छि पहरे से 
जज तब जैन और बोद सम्प्रदाय में अनेक वेदानुयायो विद्वान्‌ ब्राह्मण 
दीक्षित हुए, फिर भी उन्होंने जैन और बौद्ध वाद्मय में बेद के प्रामाष्य- 
स्यापन छा न काई प्रयत्त किया और न किसी ग्राह्मणग्रन्यविहिल बज्ञयायादि 
कर्मंग्राए्ट को सान्‍्य रया । 


निव्तंक-धर्म फे मन्तव्य और आचार 
शताव्दियो ही नहीं पल्लि सहस्नादियों पहले से छेकर घीह-घीरे- 
निवनक्त-धर्म के अद्भू-प्रत्यड्ञरूप जिन अनेक मन्तव्यों और आचारो का 
महावीर-बुद्ध तक के समय में विकास ही चुका था वे सक्षेप में थे हैं 
१ आत्मशुद्धि ही जीवन का मुख्य उहब्य है, न कि ऐहिक या 
पारणञाक्िकि किसी भी पद का महत्त्व । 
२ इस उद्देश्य की पूर्ति मे बाघक आध्यात्मिक मोह, अविद्या और 


तज्जन्य तृप्णा का मूलोच्छेद करना । 

३ इसके लिए आध्यात्मिक ज्ञान और उसके द्वस सारे, छीवन- 
व्यवहार को पूर्ण निस्तृष्य बनाना । ध्सके लिये शारीरिक, मानसिक 
वाचिक विविध तपस्याओं का तथा नाना प्रकार के ध्यान, योग-माम कप 
अनुसाण और तीन-चार या पाँच महावतों का यावज्जीवन मनुप्ठान । 

४ यिसी भी आध्यात्मिक अनभववाले 


छे भनुष्य के द्वारा 
कक (8 पु 7 किसी 
भाषा से कहे गये आध्यात्मिक वणनवाले बचनो को ही प्रमाण 0 


श्र अंशबर्स का प्राण 


मानना से कि ईए़रीग भा अपौर्यय रूप से ध्जीडृत डिसी क्लास जापा मे 
जत्चित प्रस्थो वो । 

५ थोम्पठा जर गुशझ्पद कौ कसौटौ एक मात्र जौजन कौ आप्पातिमिक 
शुड़ि सरि जरमसिड्ध बर्मचिऐप । इस दप्ट से स्त्री मौर सूद सन का 
पर्मापिकार उठता ही है जितता एक ब्राद़्ल और स्जिय पुस्प का। 

६ मच-मास्त जाति का बामिक और सामाणशिक जीवन से तिपण । 

पे ता इसके जैसे रूकूच जो प्रशर्नक-बर्म के आअारो मौर विचारो 
औ जुदा पटते पे बे देख मे जड़ जमा चुके थे और दिन-अ-दित विप्तप बल 
पके दाद थे | 

लिप्रेश्व-सम्प्रराव 

स्पूलाबिक उक्त रछ्णो को बारण बरतेबाली अनेग सस्‍्वाजों जऔौर 
प्रम्मदायों मे एक एसा पुराषा निगर्तक-धर्मी सम्प्रयाय था जो महाबीर के 
पहले अनेक प्तताल्दियों से सपने छास इज से विकास करता जा एा 
था । क्सौ उम्प्रदाव मे पहले शासितन्दस ऋपमदेब यदुतरूम सेमिभाष 
और क्‍ाधीराजपुत्र पाएवनात हो चुके थे जाके उस प्रम्मदाग में मान्य 
पुरुप बत 'चुढ़े थे। डस सम्प्रदाय के समय-समय पर जजेक लाम प्रसिद्ध रहे 
भ्र्ति मि्षु मुनि, जनपार, थम आदि जैसे गाम तो उस सम्प्रशाय के 
लिए ब्यधड्ूत होते के पर लग दौ् तपस्णी मइजी ए उस सम्प्रदाम के शुलिगा 
छसे तब सम्मबत बह सम्प्रदाय सिर््रत्य लास से गि्ेप प्रसिद्ध हुआ | गछपि 
मिषर्नक पर्माशुयायी पन्नों मे अरबों थराध्यात्मिक जुमिका पर पहुँचे हुए 
इयकित के बास्ते 'जिस' शब्द सावारण रुप से प्रबुक्‍्त होता था फिर मौ 
अयबातू महावीर के समझ मे और उतके कुछ समय बाद तक भौ महागीर 
का अतूपानी साथु या बदस्यगर्प लैत' (जितातुबायी) ताम से ध्यवद्टत 
अही होता था। आज जैन एब्द से मह्ठाबी रपोपित एम्प्रवाद के त्पाणी ब 

*यृइस्थ' सजौ अगुपातियों का जो बोद होठा है इसके किए पहले 'विम्म्णा 
और 'समणोबासय' जादि जैसे घब्द ध्यवद्ठत होते थे । 


अ्य सब्प्दायो का जैनसेत्कृलि पर प्रजाव 
इस गरव जार स्वर्यीण देव-बेवियो कौ स्युठि पपापना के श्वाव 


ज्नधर्म का प्राण द३्‌ 
मे ऊैनो बा आदेश है निष्फादाः मनुष्य की उपासना । पर जैन आचारूपिचार 
में परह्िएत देव-देवियाँ पुन , गाण रुप से ही सही, स्तुति-प्रायेना द्वारा 
घुस हो गई, जिसका वि जैन-सस्पति थे उद्देश्य के ताथ कोई भी मेल नहीं 
है। जननयशपरा न उपासना में प्रतीय रूप थे मनुष्य मूति यो स्थान सो 
दिया, जोकि उसे उद्देश्य के साथ संगत है, पर साथ ही उसे आसपास 
झुगार व आाउम्या वा एइलना सभार आ गया, जोकि निवृत्ति के छक्ष्य के 
साथ विल्युय जसगत है। रप्री और शूद्ध का आध्यात्मिक समानता के 
नाते डँचा उठाने वा तथा समाज में सम्मान व स्थान दिठाने वा जो जैन- 
नर ति गा उद्देश्य रहा यह यहाँ तक एप्स हो गया कि ने केव४ उसने शूद्रो 
को अपनाने की शिया ही पन्‍द कार दी वल्वि उसने ग्राह्मण-यमप्रसिद्ध 
चाति यी दीवारें भी वह्दी की । यहानक कि जहाँ ब्राह्मणन्यरपरा का 
प्राधान्य “हा वर्ह तो उसने अपने घेरे में मे भी णूद् वबहलानेबाे लोगो 
वो बजैन पहकर बाहर कर दिया और शुरू में जैनन्सस्कृति जिस जाति- 
भेद का विरोध फरने मे गौरव समतती थी उसने दक्षिण-जैसे देशो में नए 
जाति-नेद की सृष्टि कर दी तथा स्त्रियों को पूण आयान्मिक योग्यता के 
ल्प्रि असमर्थ करार दिया, जोकि स्पप्टत छट्टर प्राह्मण्यरपग का ही 
प्रा ह। मन्त्र, ज्योतिष भादि विद्याएँ, जिनया जैन-सस्कृति के ध्येय के 
साय कोई सयनन्‍्व नहीं, वे भी जैन-मस्कृति मे आईं । इतना ही नही, चल्कि 
आप्यात्मिक जीवन स्वीकार करनेवाठे अनगारो तक ने उन विद्याओ को 
अपनाया । जिन यजन्नोपदीत आदि सस्कारो वा मूल में सम्कृति के राय कोई 
सबन्ध न था वे ही दक्षिण हिन्दुस्तान में मब्यकाल में जैन-सस्कृति का एक 
अग बन गए और उसके लिए ब्राह्मण-परपरा की तरह जैन-परपरा में भी 
एक पुरोहितवग कायम हो गया । यज्षयाग्रादि की टीक तरह नकरू करने 
बाड़े क्रिपाकाण्ड प्रतिष्ठा आदि विधियों मे आ गए | ये तथा ऐसी दूसरी 
घनेक छोटी-मोदी बातें इसलिए घटी कि जैन-सम्कृति को उन साधारण 
अनुयाय्ियों की रक्षा बरनी थी जो दूसरे विरोवी सम्प्रदायों मे से आकर 
उसमे शरीक होते थे या दूसरे सम्प्रदायो के आचा-विचारो से अपने को 
बचा न सकते थे । 


श्र आगचर्म शा बाप 


कब हम थोड़ में यह भी देरेये हि जैन-सरए ति का दुसरो पर क्या ताभ 
असर पदा। 


होज-संस्तृति शा इशरों पर प्रभाव 


माँ हो सिद्धात्थतत सबमतर॒या कौ सपरौ मातते हैं पर प्रानिरक्षा के 
कसर जितना बोर जैत-परपरा ले दिवा शितदी झूतन से उलने इल विपप 
मै काम हिया उसरा ततीजा सारे ए तिद्वासित शूग सै यह रहा है नि जहाँ 
अहं और चब-शब जैव लोगों का एव या दूसरे क्षेत्र मं प्रभाव रएा सपभ 
जाम छतता पर परानिएक्षा का प्रदद शरकार दा है। बहांतक कि प्राएत 
कै स्नेक भों में अपरे को अजैत बहतेदाले तबा जैत-जिराशी सबस जाते 
बालसे सापारथ लोग मौ जौव-माज गौ दिता पै नफरत करने रूय हैं। बहसा 
के इस सामाष्य रुस्कार के ही कारथ अगैक शप्णव आएि जैनेदर परपणजौ 
के शाक्राए-विचार पुराती भदिष परपरा से शिवुपुरू जरा हो मए है। 
तपस्दा के बारे मे नी ऐसा ही हुआ है। त्यावी हू! गा गृहलण सभी जँंत 
तपस्या के उसपर अविष जिंक बज देने रहे है । इसका एस पहुंची लपाजा पर 
इतबा पड़ा है कि उन्होंने भौ एक या दूसरे रूप पे अनेफविष सात्विप 
तपस्पाएँ जपता लौ हैं। मौर साजान्यक्षप ते साधारण जतता बैंगो कौ 
हपस्पा क्रौ ओर दरार रशौकत रहो है। बहाँ तक कि अनेत धार शुलकूमात 
सप्रादू तथा पूधरे समर्थ अविरकारिया मे दफ्स्या सै आइप्ट होकर जैत- 
शम्प्रराश का बहुमात है तद्दी किया है गल्रि उसे अमैफ सुगिषाएँ नौ दी है। 
मद्द-माल अ्ादि सात ब्यसनो को रोक्षते तबा डर्ह घटाने के शिए जैन- 
बर्ग ते इतता अधिक प्रयत्न किया है कि डिसदे बह ध्यसतसेबी जनेक जातियों 
मै सुलस्कार डाकते मे रूम्च हुआ है | बचपि धौड़ आदि दूसरे शम्म्शाद 
पूरे बल से इस भुरुस्कार के किए प्रवत्त करते रहे, पर जैंनो का प्रगत्त इस 
दिल्ला मे शाजतक जारी है और बह जैगो का प्रमाष टीह-टीक है बह 
इस श्वरजिद्वार के स्बतृत्तर युय मे भौ मुछछसाल और दूसरे मासलक्षी शोब 
थी अुस्कमलुल्का माद-भमश्ञ वा उपयोग करने मे सुचाते है| रोक्षमात्य 
तिछक ले ठीक हवी कट्ठा था कि बुझ॒रात बादि प्रस्‍्तो मै जो प्रानिए््वा और 
निर्मास-मोदत का माप्रह है बह जैत-परपरा का ही प्रसाष है। 


जेदधमं या प्राण द्ष्‌ 


जैन-पिचास्सरणी का एक मौलिक सिद्धान्त यट 7 पि प्रत्येक यस्तु 
जय पिच्चार अधितातिा पहदुना जोर अधिशायिरश दष्डियोगों से करना 
भोे वियादार्यद विपय मे विश" अपने विरोधीनयक्ष थे क्मिप्राय यो 
नी उतनी ही सहानुभूति से समशन वा प्रयत्न बाला दिवनी कि सहानुभूति 
लपन पक्ष की था हा, जार अन्त म॑ समन्वय पा ही जीवननयवहार या 
फैमश काना । या या यह सिद्वान्स सभी पिचाया के जीवन में एन या 
दूसर रूप से वास बरता ही रहता है, एसके सिवाय प्रजाजीवन ने ता 
व्यवस्यित बन सकता है और ने घान्तिलाभ या सता है, पा जैन 
धविचारका ने एस रिद्धान्त वी उतनी अधिक चर्चा को ह आए इसपर दसना 
बधिक जोर दिया है परि उसमे पट्टरन्सेशद्रर बिसोेती सप्रदायों का भी 
पुछल-कुछ प्रेरणा मिडली ही रही है। रामानुज पा पिभिष्दाद्वत उपनिपद्‌ 
थी भूमिका के ऊपर अनेकान्तवाद टी ता है । 


जैन-परपरा फे आदर्श 
जैन-सस्कूनि के हृदय का समझने के डिए हमे थाईे-से उन आदणों का 
परिचय मरना हागा जा पहले से आज तब जैन-परपरा में एकसे मान्य के 
जौर पूजे जाते ह। सबसे पुराना आादश जैन-परवरा के सामने ऋयषभदय 
और उनके पवार था ह। ऋषमभदेव ने अपने जीवन का सबसे पडा भाग 
उन्त जवायदंहिया को वबुद्धिपूवक अदा करने में बिलाया जो प्रजापांठन की 
जिम्मदारी वे साथ उनपर आ पडी थी। उन्होंने उस समय के विठक्ल 
अपढ़ लोगो वा लिखना-पढना सिखाया, चुछ काम-यापा न जाननेव्राएे 
वनचरो को उन्होंने सेती-बाडी तथा बढई, दुम्हार आदि के जीवनोपयोगी 
घन्‍्पे सिखाये, आपस मे कैसे बरतना, कैसे नियमा का पाछन करता यह 
भी सिखाया । जब उनको महसूस हुआ कि अब वा पुत्र भरत प्रजाशसन- 
की सपर जवाबदेहिया को निवाह छेगा तय उसे राज्य भार सौंपकर गहरे 
आध्यामित प्रइनो वी छानवीन के लिए उत्कट तपस्थी होकर थे घर से 
निकठ पडे । 
ऋणपमदेव की दो पुश्नियाँ ब्राह्मी और युन्दरी नाम की थी | उस जमाने 
में भाई-बहन के बीच शादी की प्रया भ्रचलित थी। भुन्दरी ने इस प्रथा कप 


६६ अगधर्म का प्राण 


गिरोध करके अपनी सौम्य ठपस्‍्या से भाई सरत पर ऐसा प्रभाव डाक्ला कि 
जिएसे घरत सै ले केवरू सुल्दरी के साथ गिगाह करते का वित्ञार ही छोड़ा 
बल्कि बह उप्क्रा भन्‍्त बन गया। ऋन्वेद के यमौशुक्त से माई मम ने 
अगिती यमौ शी रूम्त-माग को अस्जीबार क्णा श्बकि मजिगी घुन्दरी 
मै भाई मस्त को खप्नमाग का हप्या में परिणत कर दिपा और फल 
साई-बहत दे छूम्त की प्रतिष्झ्ित प्रया शामसेप हो बई। 
ऋचबम के शरत और बाडूधलौ तामक पुष्ो मे राज्य के तिमिषत भपापक 
गुद्ध शुरू हुआ / मस्त मे हद युद्ध का परैसला हुआ । रत का प्रचषश्य प्रदार 
रिल्कल बपा। जब बाहुदछी कौ छारी आईं ओर समर्थतर बाहुनलौ को 
जात पड कि मैरे मुब्टिप्रह्वार से मरठ कौ अदक्ष्य दुर्पशा होयी तब उसने 
जत्त प्रातृशिशभामिमृक्ष क्षण को जआात्मबिेजन मे बदल दिया | महू 
प्ोचकर कि रजत क॑ दिमित्त रूशाई से शिशद पाते और बेए-प्रतिबैर तपा 
कुटुस्मकलह के धौज थोने की अपेक्षा सक्ष्यी गिजम अशक्षार और तृप्णा- 
अब पे ही है उ्ते अपने बाडबरू को क्रोथ हर अमिमान पर ही जमाना 
और अईर से बेर के प्रतिकार भा चीबस्त दृष्टात स्वापित दिया । फछ 
अह हुआ कि झत्न मे मप्त का जी श्ोम ता बर्ष कब हजा। 
एक समय था जबकि केषरछू कझृत्ियो मे ही तही पर शमी बर्षों मे माद 
एम कौ प्रथा बौ। मित्पप्रति बे भौजन शापाशिक उत्सभ्न बार्थिड़ बगु- 
घ्टात्त के बबसरो पर पणु-पश्चियो का बथ ऐप ही भचलिंत और प्रतिष्यत 
था चैता छाज शारिकलो सौर करो का अडागा। छत युथ प॑ बपुतत्इम 
औैदितुसार के एक शजीब रदम इह्य्या। उत्दोते अपनी छात्री पर शोजन 
के शिय रसल बिये आातेदाझे मिर्दोप परू-पक्षिपो कौ आर्त मूक बानी 
झ सहृपा पिषकजर विष्चय किया कि बे ऐच्ौ घ्वादो सु करेग शितसे खता- 
इस्जक और विर्रोप पसु-पप्षियों दा बण होता हो। छस दम्मीए गिरचद के 
साक वे छदत्री धुती-जनसुभी रुके गाशाठ ले प्ौष्य बापत खौश आए। 
हाएका के खीये पिरवार पईल पर जाकर उत्होने तपस्पा वौ | कौमारदब 
में राजपुरी को त्याय दौर स्याव:यपस्पा जए मार्य अपवाकर फहोते उस 
जिर-अश्क्षित पसु-पप्ौदद की प्रथा पर बारमपृप्यत से दृठना झक्त प्रहार 
किपा जिवस बुझराद मए मै और पुजरात के अमाबताने दूसरे शात्तो 


जुनपर्म फा प्राण ध्जे 
के जो बह प्रवा पामनोप ही गई जार जाए जगह आाजता चडी साने- 
दादी विजयपाया की छात्र॒प्रिय सरयाआ से परिवर्तित दी गई । 
पप्यापप पा जीवा-यायथ रु बार ही रहा है। उदठ्ोने एड बाद 
इुदामा ऊँम सहजराप्री तापस तथा उनसे अवुयायियों फ्री नाणड़गी वा 
जवान उठावार दी एय मरते सांप को गीछो बडी ये बचाने का प्रयस्त 
जिया | फूड यह शुआ कि भाज नी जैन प्रभाववाले क्षेत्रा मे कोई साँप तक 
गे नहीं माता । 
दीप नपस्धी मरावीर ने भी एग था” अपनी अह्सा-वुत्ति फी पूरी 
आना का एऐमा ड्ी परियय दिया । जब जगल मे वे ध्यानस्य गई थे, एड 
प्रचण्ड विपघर ने उन्हें दस डिया। उस समय व न टैयद घ्यान में जयड ही 
न उस्यि उतरने मैत्री-मावना का उस विपघर पर प्रयोग किया, जिसमे 
वह “अहिमाप्रतिप्ठाया तत्सनियों बैस्थाग ४ दस ग्रोगसूत्र यो जीवित 
चज्दाहरण पन गया । अनेक प्रभगो पर यज्ञयागादि घाभिफ कार्यों मे होने- 
वास हिसा को तो रोपन वा भरसाए प्रयत्न ये आजत्म परते ही है ऐसे 
ही बादणों से जैन-सस्कृति उत्प्राणित होती आई है और अनेक कठिनाइया 
के बीच भी उसने अपने आदर्शों के दृदय को किसी-न-विसी तरह से भालने 
बा प्रयत्न किया है, जो भारत ये घामिक, सामाजिक और राजबीय इतिहास 
में जीवित है। जब बसी सुयोग मिला तभी त्यागी तथा राजा, मन्त्री और 
व्यापारी आदि गूहस्थो ने जैन-सस्टरति के अटिसा, तप और सयम के आदर 
था अपन ढग से प्रचार किया 


सस्कृति का उद्देश्य 

सस्कृतिमात्र या उद्देश्य है मानवता की भलाई वी ओर आगे बढना । 
यह उद्देष्य चह तभी साथ सकती है जब वह अपने जनक और पोषक राष्ट्र 
वो भलाई में योग देने की ओर सदा अग्रसर रहें। किसी भी सस्कृति के 
बाह्य लह्ू केदद अन्युदय के समय ही पनपते है और ऐसे हो समय ये 
लाकपक छगते हैं। पर मस्कृति के दृदय की यात जुदी है। समय आफत का 
हो या अम्यूदय का, उसकी जनिवास आवश्यकता संदा एक-सी बनी रहती 
है। कोई नी सस्द्वति केवल अपने इतिहास और पुरानी यशोगायाओ के 


च्ट अंषपर्भ बा प्रा 


सहारे ने छौबित रह भयती है और ह प्रगिप्ठा पा भरती है. जब शा वा 
जादबी-गिर्मांग में पोष न है । 

इसे दृष्टि मे भौ जैनजप्यृति पर विजार दरमा सगत है। हप उपर 
बतला आए है द्ि पह लापति धूप प्रवृत्ति अर्थात्‌ पुजस्म ये एराग 
पाने जी दृष्टि छे आबिर्मुत हुई थी। इसे शाचार-विचार शा शा हाता 
उसी लश्य र॑ अनूपक दता है । भर हम यह भी देखते हैं रि जातिए से 
बह सहयृति भ्पक्ति तर शौमित ते रटौ उसने एऋअ विभिष्ट समाज का 
कप बारच विगा | 


जिषुत्ति और प्रशृत्ति 

लमाज भोएई जौ हो, बह एतसाज सिधृत्ति वो सूखशुरूपो पर ने बौगित 
रू लपता है और से बास्तथिक सिधृत्ति हौ शाब लगता है। पहि विभी 
तरह भिषृि र। ल भाभनभेबाके और मिर्फ़ प्रदृशिचश का हो पहत्त्व माजते 
जाके आखिर व उस प्रधृत्ति है तूफान और जाबी म ही पशपर मर लक्ते 
है. तो बह मी उतता ही सच है कि प्रधृतति गा आप दिता छिप भिषु्ति 
हवाई विका ही बत छाती है। ऐविहाटिद मौर दार्रसिष सत्य यह है 
जि प्रभृत्ति और शिधृुलि एवं हौ सानद-शस्‍्पाय वे छिफ्हे के ढो पहलू हैं। 
दोप रा्तौ बुराई और श्रषस्पाण सै तबतक बोई सही ब््च सकता अब 
तक बह दोपनिगृत्ति बे साथ-हौ-साथ सद्पूषप्र एक भर बल्मावरूस प्रवृत्ति 
से प्रगृत्त तल हो। कोई भी दौमार गेबरू रपप्प और बूपष्य ले तिषुत 
होषर जौगित रही रह रकता उसे लाब-ह्वी-साथ पष्यसेदत १९ता भाहिए। 
हारीर पल बूपित रक्त को वित्रारू शाक्षणा जौषत ने किय अगर चकूरी है 
तो उतता ही जरूरी उसे लए इजिर का सचार करता मौ है । 

निदृत्तित्तकौ प्रदृत्ति 

ऋपनम*ंश से छेकर आजतक निषृत्तियामी कट्टकानेबालौ जैन सप्कृति 
जौ जो शिसौ-त-मिली प्रकार चौबित रही है बह एकमाह गिदृत्ति पे इल 
पर नही कित्तु शल्पाजकारी श्यृत्ति के सहारे ही । यदि अ्रगर्तर-अर्मी 
ड्राहमचो ते मिषृत्ति-मार्प के लुरूर तत्वो को अपतारर एक व्यापक कस्पाण- 
कछारौ कस्कृति का निर्माण किया है जो बीठा मे ठच्जौवित होकर आाज 


जुनधर्म का प्राण दर 


नए उपयोगी स्थवछप में गराबीजी के द्वारा पुन अपना सस्करण कर रही है, 
ता निवृत्तिलक्षी जैन-मस्कृति को भी कल्याणाभिमुख आवश्यक प्रवृुत्तियो 
का नहारा लेकर ही आज की बदली हुई परिम्बिति मे जीना होगा । जैन- 
सन्क्ृति मे तत्त्वज्ञान और आचार के जो मूल नियम हैं और वह जिन आदर्शों 
का बाजनक पूजी मानती आई है उनके आवधार पर वह प्रवृत्ति का ऐसा 
साउठमय योग साथ सकती है जो सबके लिए क्षेमकर हो | 
जैन-परपरा मे प्रयम स्थान है त्यागियों का, दूसरा स्थान है गृहस्थों 
का | न्यागियों को जो पाँच महाद्षत घारण करने की आज्ञा है वह अधिका- 
चिऊक सदुगुणा मे प्रवृत्ति करने की या सद्गुण-पोपक प्रवृत्ति के लिए बरू 
पैदा काले की प्राथमिक अत मात्र है। हिंसा, असत्य, चोरी, परिग्रह आदि 
दोफे से बिना बचे सद्गुणों में प्रवृत्ति हो ही नहीं सकती और सदगुण- 
पोयक प्रवृत्ति को बिना जीवन में स्थाव दिये हिसा आदि से बचे रहना भी 
संबधा असम्भव है। जो व्यक्ति सार्वभौम महाव्नतो को घारण करने की 
शक्ति नही रखता उसके लिए जैन-परपरा में अणुद्धनों की सृप्टि करके 
घीरे-पीरे निवृत्ति की ओर आगे बढ़ने का मार्ग भी रखा है । ऐसे गृहस्थो 
के लिए हिंसा आदि दोपा से जणत बचने का विधान किया गया है । उसका 
मतलब यही है कि गृहस्थ पहले दोपो से वचने का अभ्यास करें, पर साथ 
ही यह आदंश है कि जिस-जिस दोप का वे दूर करें उस-उस दोप के विरोची 
सदुएुणा वो जीवन में स्थान देते जाएं । हिंसा को दूर करना हो तो प्रेम 
औए आत्मौपम्य के सदुगुण को जीवन में व्यक्त करना होगा। सत्य 
विना वोडे और सन्‍्य बोलने का वर बिना पाए असत्य से नियृत्ति कैसे 
होगी ? परिग्रह और लोभ से बचना हो तो सनन्‍्तोप और त्याग जैसी गण- 
पोषक प्रचुत्तियों मे अपने-आपको सपना ही होगा । के 
सस्कृतिमान्र का सकेत लोभ और मोह को घटाने व निर्मूड करने का 
है, न कि प्रवृत्ति को निर्मूल करने का। वही प्रवृत्ति त्याज्य है जो अस्मक्ति 
के बिना कमी सभव ही नही, जैसे कामाचार व वैयक्तिक परिग्रह आदि । 
जो प्रचुन्तियाँ समाज का घारण, पोपण, विकसन करनेवाली हैं वे आसक्ति- 
प्रुवक जौर आसक्ति के सिवाय भी सभव हैं। अतएव सस्कृति आतक्ति के 


त्याग्रमान्न का सकेव करती हैं। (द० ओ० चिं० ख० २,पु० १३२-१४२) 


म्प्ः 


जैन तत्त्वक्षान 


दिएए के बाह्य एूच शाक्ट रिब रबरप के जिपप मे तच्ा सापारय एवं 
स्पापक शिशमो के शम्दत्य से लात्बित दृष्टि मे ढिचारजणा ही तत्वशात है। 
एसा हैएी है हि ऐसी विचारणा विशी एक देश विसी एव जाति या हिवी 
एव प्रजा में ही पैंधा होती हो और जाए वित्राश पाती है परकु इसे 
प्रदार कौ विचारणा सतुप्दत्य वा विशिप्ट श्वदप हूाने के उसबा मर्द मा 
हैर स प्रापक्त देश न बसतेबाडी प्रत्पर जाति गौ सासषत्रजा से बमोवेय 
अप मे परद्धूव होता है। ऐसी विचारणा धिप्न-जिप्र प्रजाओ के पारस्परिद 
अमर्प के कारण और बभौ-कजी तो ल्बधा स्बतज रूप है भौ दिमेत 
विकसित होती है लबा खासान्प भूमित्रा मे सै गुजरबर बह अतेक हपो मैं 
प्रस्फुशित हैलौ है । 

प्राएप्स से कैकर आज तऊ भूसपड्ख घर मातभजाति है ज तातिणिक 
जिचारणाएँ की हैं बे लमी आज विधमात नह ३ बा उत लब् दिचारातो 
का शमिक बठिष्टास भी पूर्च रूप से हमारे समत्त रफ़ो है छिए भौ इब समय 
जा दृक् सामदी इमार॑ साजहे डपस्थित है और उत्तर जिपब में हम जाएुउ 
बाजा-बडुत बातते हैं उस पर के इतना तो सिवियाद हप से पहा जा धर्वा 
है वि तत्वचित्तन कौ भिप्र-शिप्र एवं परस्पर विशाणो प्रतौद् होंगंधाजौ 
आह जितनी दाराएँ क्रो त हो परस्तु उत सदी विज्ञा रचा राज | गा छामारप 
सथबप एक है और बह है विए्म के बाइम एव आाश्तरिक क्वटप के श्ामास्‍्य 
तथा स्थापक सिबमो के रहस्य कौ ऐोघष करता । 


तत्वश्ञात कौ छत्वत्ति का बूक्त 


कोई एक सातद-म्मक्ति प्रारम्भ से ही पूर्ण सही होता बह बास्‍््य जादि 
चने अभस्थाओं जै से चुड़रक्र औौर इस प्रकार छपने अनुसबो को 


७२ बैंगबर्म का प्रा 


डिस बी बुद्धि बी झपेक्षा रखनी है? बया बह बद्धिमात ठरत सदर तहत 
रहकर बिएश बा शियमन करता है या बह स्थज विए्त गै रूर में परिषा 
हांथा हैं अबदा दियता है? 
इसी प्रवार जाध्तरिष् विदद क बारे स मौ प्रस्‍्त हुए कि जा इस गाझ 
जिश्श बा उपणास बरता है या जो शाह गिर के शारे से विचार बरता 
हैं बट रश्य बया है ? बया भइ अह रूप सै प्रतिझालित तश्ब बह विश्व के 
जेसी ही प्रदनि रा हैं जबबा विसी पिप्त स्वभाष था है ? यह माल्तरिक 
लस्ब छतराएि है जबबा गर भौ बभौ पिंसौ अन्य बारच मे से उत्पप् हुआ 
कै) और अह हर से मासित जगेक दत्व बस्दुत भिन्न ही हैँ अषषा 
दिखी एश मूछ सर्इ कौ सिमिति हैं ?े ये लगौ लजौब धत्य बस्तत' भिभ 
हो लो थे परित्र्ततपौ हैं या मार ब्टस्त्र हैं ? हग तटजा बा गौ जरा 
हागा था किर बाज बौ दृष्टि स ये अध्तररित ही हैं? इसौ प्रतार बे सइ 
दैशमप्रादित सतत बास्तत्र में देश को दृष्टि सै ब्पापक हैं या परिवित्र हैं ! 
ये और “लक जैश “सर अब प्रएव तत्व विश्तप के प्रदेश मे उपम्बिव 
हुए । ”ले सबंध अददा “स में रा कतिपन का उत्तर हम सिप्र सिम अजाओं 
श शारहिया बिलज इ इविजाल में झतेद प्रतयर मे देराते है । पूसाती 
दिद्यारहा न अतिप्रा्चीन समय से इत प्रएतौ पी एालदीत शुरू की । उसके 
विश्लल का अर हया है विकास हुआ जिसरा पापचाएक तत्त्ववान मै ताल 
शत गा रचान है आपात्र्ण वे विंचारद मे ला बूलाजी बिर्वए वे शशारो 
बाप पड खेत प्रजा इ उत्तर तार्भ 4 बिजिय पे रल्ख बिब्रे शिंगरा "विराण 
हजार रमए स्पष्ट है। 


बत्तरो का शक्षिप्त बर्पोरूणण 
हो विदारका होगा एक्-ुर अएस वे भार से तिय 8य बजिश्र जिंप 
उत्तर और उनई द्वार व भी जपणेइ कौ शायाएँ अगाए हैं पररु शाजारर 
हाप से क्षति बात रा 47 गबी। रच इस जकाए किया शा शावा है 
एक विदापप्रदार तैशा शुरू टआ (है अ" बाय विज बा उरय हरयगा 
दरखतु बता विए्ड विलौ कारण श थे राईबा मवी4--२हूहे से हा बेद्ौ-- 
इयर दा इलार परता जी बज्या हि जे बूत्र मे जरतज ताक रहता 


जेनधर्म का प्राण छ३्‌ 
है जौर कभी उसका आविर्नाव मात्र होता ह, वैसे यह समग्र स्यूल विव्व 
किसी सूक्ष्म कारण में से आविर्भत मात्र टाता रहता हैं और वह मूल 
काण तो स्वत सिद्ध अनादिि है । 
दूसरा विचारप्रवाह ऐसा मानना कि यह वाह्मय विदय विसी एक कारण 

मे पैदा नही होता । स्वभाव से ही भिन्न-भिन्न ऐसे उसके अनेफ कारण है, 

हे उन कारणों में भी विश्व दूध मे मबयन वी वरह छिपा हुआ नही था, 
पान्तु जैसे ल्कडियो के जदग-जऊम दुकडा से एक नगरी ही पाटी तैयार 
होती ह, वैसे भिन्न-भिन प्रवार के मूछ कारणों के सश्लेषण-विश्छेपणों से 
यह दाहा विव्व सवया नवीन ही उत्पन्द होता है। पहला परिणामवादी 
नौ दूसरा कायवादी ज्थवा आर्म्भयादी--यथें दोनो विचारप्रवाह यद्यपि 
दाह्य विष्व के आविर्भाव जबबा उन्पत्ति के विपय में मतभेद रखते थे, 
तथापि जान्तरिक विष्व वे स्वरय के बारे मे सामान्यतः एक्मत थे। ये 
दाना ऐसा नानते थे कि अह नामक आत्मनत्त्व अनादि है । न तो वह 
किसी का परिणाम है आ” न दह किसी कारण मे से उत्तन हुआ है| जैसे 

बह जात्मतत्त्व अनादि है वैसे ही देश एवं काल इन दाना दृष्टिवा से वह 
घननत नी है, और वह आत्मतत्त्व देहमेद से निन-भिन्न है, वास्तव में वह 

एम नहीं है । 

नीसरा विचार-प्रवाह ऐसा नी था कि जो वाट्य तत्त्व भर आन्तरिक 

जीब-जगत दोनों क। किसी एवं अखण्ड सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता और 

वाह्य अथवा आन्तरिक जात की प्रकृति या कारण में मूलत किसी भी 

अवार के भेद मानने से इन्कार करता था| 


जप घिचारप्रवाह कर स्वरूप 
उपयुक्त तीन विचारप्रवाहों को हम अनुक्रम से प्रकृतिवादी, परमाणु- 
चादी और ग्रह्मवादी कह सकते हैं । इनमे से प्रारम्म के दो विचारप्रवाहो 
से विश्येप मिलता-जुलता और फिर भी उनसे भिन्न एक चौथा विचारप्रवाह 
भी उनके साथ प्रचलित था। वह विचारप्रबाह था तो परमाणुवादी, परन्तु 
बह दूसरे विचार-प्रयाह की भाति वाह्म विश्व के कारणभूत परमाणुओ 
को मूलत भिन्न-मिन्न मानने के पक्ष में नथा, मूलत सभी परमाणु 


क्ड खअगपर्भ का प्रतण 


एक-जैसी प्रहति के हैं ऐसा बह झावता था। और परमाचुवाइ वा स्तवौकाए 
करत पर भी उसमे ले शिर बिएब उत्पप्त ही होता है पैसा न मातत र, प्ह तिू 
बादी गौ शाॉति परिणाम और शादिमॉब सातने के कारण दा ऐसा 
महता कि परमाचुपुम सै मे बाह्म विश्व स्वत परिणत होगाहै | एव 
प्रकार इल चौथे गिर प्रयाह का शुद्तात पाजाचुदाद की मूमिका पर 
प्रदृतिबाद के बरिणाद कौ मास्यता कौ ओर घा। 
जउठकौ एक विस्ेपता पह भौ थौ कि बड़ समस्त बाहर जिस्म कौ आाजि- 
जबिदाला न मामरर उनमे से जनेक कार्यों को उत्पतिगौर्ठ मौ लाशता बा। 
बह ऐता भी कहता था कि बाह्य विए्य में पिंतेती द्वी बस्युएँ ऐसी भी है 
लो बिता डिसौ पुस्फप्रशाच के पामाजुरूप कारणों म से उत्ास्त हाती है । 
भस्ती बस्युएँतिछ में सै तेश कौ तरह अपने कारदौ में से केबल आविर्णग 
होली हैं, परलतु तर्जबा तयी पैदा शह्टी होती जबब़़ि धाहर बिद्ब मे ऐैवी 
जौ दहुद-सौ बस्पुएँ हैं जो अपने जश बारदो म से उत्पन्न होती ह परत 
अपनौ उत्पत्ति में गिसौ पुदप है प्रवत्त कौ अपेला भौ रततौ हैं। जो 
बदार्च पुरप के प्रयत्त कौ रह्टापता ले जाज केसे हैं बे अपते लड़ कारणों 
है पिल मे तेल कौ भाँति छिपे हुए नहा होते परस्तु थे तो सर्षबा तदौत 
ही टत्पत्त होते हैं। चथ कोई दएई कक टिप्रो के अलग अछम टकड़े इक”हे 
करके उबठे पुक् मेंज तैंपार करता ई तत्र बह मेज रूपड़िनों कै दृषधो म 
तिक्ष में तेल कौ माँति छिपी तह्टी होनौ पर सेज बलानबाछे बढ़ईँ गौ बुद्धि 
मे कल्पता के बप मे होतौ है और बह करती के टुकड़ों के ढ्वारा मर्पकप 
जारण करती है। यहि बदईं चाहता तो शक डियो के उत्हौ टुफशों सै सेय 
ले बताकर गाय गाडी या दूसरी कोईं चौज़ बता लपता था । तिछ मै से 
शक सिकाछ्ने कौ बात इसले सर्चवा मिन्न है। काई चाड़े जितता विचार 
करे था चाहे ठो भौ गह लिछ मे से जौ या मफचषत लड़ी निक्ाक्त सकना। 
इश प्रकार प्रस्तुत चौभा बित्राए-म्रवाड परमाजुतादी झोते पर जौ एफ शोर 
परिषाप एव आविमाण मालते के बाएँ मे प्रहतिबारी कौ बिच्रार प्रजफ के 
साथ मेरू खाता है तो दूसरी मोर कार्य एवं छृत्पत्ति के बारे मे परमाचुषारी 
विचार बबाह हे साथ मेल खाता ६] 
जड तो बाह्य विएइ के आरे पे चौथे मि्ा रप्रत्राहै कौ सान्यत। का वि्देघ 


जेनघर्म का प्राण प्‌ 


किया, परन्तु आत्मतत्त्व के बारे में तो उसकी मान्यता उपर्युक्त तीनो 
विचारप्रवाहों से भिन्न ही थी। वह मानता था क्रि देहभेद ने आत्मा भिन्न 
ह, परन्तु वे सभी आत्मा देशदृप्टि से व्यापक नही है तथा केवल्ड कूटस्य 
भी नहीं है। वह ऐसा मानता था कि जैसे वाह्य विश्व परिवर्तनणील है बसे 
आत्मा भी परिणामी होने से सतत परिवतनशील है । आत्मतत्त्व सकोच- 
विस्तारशील भी हैं और इसीलिए वह देहपरिमाण है । 
यह चौथा विचारप्रवाह ही जैन तत्त्वजान का प्राचीन मूल है । भगवान 
महावीर के पहले बहुत समय से यह विचार प्रवाह चला आ रहा था जौर 
वह अपने ढेंग से विकास सावता तथा स्थिर होता जा रहा था। आज इस 
चौथे विचारप्रवाह का जा स्पप्ट, विकसित और स्थिर रूप हमे उपलब्ध 
प्राचीन या अर्वाचीन जैन शास्त्रों मे दृष्टिगोचर होता हू वह अधिकाशत' 
भगवान महावीर के चिन्तन का परिणाम है । जैन मत वी ब्वेनाम्वर सौर 
दिगम्बर ये दो मुख्य शाखाए ह । दोनो का साहित्य अठग-अलग है, परन्तु 
जैन तत्त्वज्ञान का जो स्वरूप स्थिर हुआ है वह विना तनिक भी पर्वितन 
के एक-सा ही रहा है । यहाँ एक खास वात उल्लेखनोय है औः वह यह 
के वैदिक और बौद्ध मत में अनेक शाखा-प्रशाखाए हुई हूँ । उनमे से कई 
तो एक-दूसरे से विछकुल विरोघी मन्तव्य भी रजनी हैं। इन नव मेंदो में 
विद्येपता यह है कि वेदिक एवं वौद्ध मत की सभी शाजाणों में आचार- 
विपयक मतभेद के अतिरिक्त तत्त्वचिन्तन के बारे में कुछ-न-छुछ मतनेद 
पाया जाता हैं, जबकि जैन मत के सभी मेद-प्रभेद केवल आचामेद पर 
आधारित हू, उनमे तत्त्वचिन्तन के बारे मे कोर्ट मौछिक मतभेद अब तक 
देखा-सुना नही गया | केवल आये तत्त्वचिन्तन के इतिहास में ही नहीं, 
परन्तु मानवीय तत्त्व-चिन्तन के समग्र इतिहास में यह एक ही ऐसा दृष्ठात 
है कि इतने-लम्वे समय के विभिप्ट इतिहास के बावजूद भी जिसके तत्व 
चिन्तन का प्रवाह मौलिक रूप से अखण्डित ही रहा हो । 


पौरस्त्य और पष्ठचात्य तत्त्वज्ञान को प्रकृति को तुलना 
तत्त्वन्ञान पौरस्त्य हो या पाइ्चात्य, सभी के इतिहास में हम देखने 
है कि यह केवल जगत, जीव भौर ईश्वर के स्वरूपचिन्तन में ही परिसमाप्त 


4] झोतबर्ण का प्राण 


राह घोर पिरय-शहित का जियास साथने कौ बात बहता है मौर दृठरी 
जौर बह रा ठप व सम्पारा का सप्ट बरत बौ बाते बहता ई | रंग 
इर्शग झात्मा बा तीस दिमाया में बॉटना है जब जजान रौर मोह का (र्ष 
प्रायत्प का छौए उसर कार झाएमा बास्तजित तत्त बा गिच्ार ही गे 
४ श्र लद्दा सत्प एच स्थासी सुर कौ रिशा में एव भौ गदम इठान भी 
इरछ्ा तर लू कर सगे हय बह बह्रिएजा बह्राती है। चौय वी बह प्रघम 
भूमिरा हुई। यह भूमिद्रा फत्री है तय ठक पुतर्जरम वे चक दा बह होता 
खाम्मब ही तही है और खौकित दृष्टि पे चाह जितता विफ्तात दिवाई दे 
परल्लू बाध्तद मे बह शात्मा अविर्वतित ही इंतौ है। 

दिपेक्सत्रित भा प्रापुर्भाद होने पर तथा शापरेप के हुसशारों पा 
अब धरत पर बूसरी मूमित्रा सुर हलौ है। इसे पैतदर्सन अन्तापरमा 
जहूवा है । एल मूमिरा के क्मय बधाँये देहबा रण के किए उपपोसी मी 
हासारित प्रबूलियाँ फ्मोरेण चकूतौ हैं दबापि विवेक्तप्कति भ॑ विकात 
एव रापप्ेप कौ मख्दता कै अनुपात से बै प्रगृत्तियाँ अगर क्तियुक्ता होती हैं। 
इस दूसरी शूप्ित्रा म प्रवृति ने होने पर जौ उसमे आन्तरिक इप्टि से 
विदृक्ति वा तत्व होता है! 


डूपरी भूमिका के अबैक शोपात धार करते पर आह्मा परमात्मा कौ 
दपा प्राप्त १९ठौ है। मह जौवन-खोयत की अध्तिस एुष पूर्ण भूपिषा है । 


अत दर्णत बहता है कि इल सूमिका पर पहुँचने के पर्षाए्‌ पुरर्जरम 
था अक सर्वदा कै लिए सबया रुक जाता है। 

उसपर के स्िप्त धर्गत पर छे दस बेख सकते $ कि अविवेक (जिप्मा 
डप्टि) और मोह (पृप्णा) थे दो हो उटार हैं अषषा सत्तार के कारण हैं। 
इखस ठस्टा विषंद जौर बीतरायत्व है मोक है अ्बवा मोह का मार्ष है । 
इही चौजत-ीोशत भी सक्षिप्द बैत सीमाता का अतेक जैत-प्रत्थो से अमेफ 
कस से धशेप पा बिस्ठाएपूर्षक, तथा जिद्ञ जिप्त परियापात्रो मे बर्षत दावा 
थाता है और मही चौजतमौदासा अड रा दंशिक एज बौद्ध दर्शदो मे मौ 
वइ-पद्र पर दृष्टिबोचर होती ई। 


चज्चेन्धर्म फा प्राण ३९ 


फुछ विशेष तुलना 


ऊपर तत्त्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी तथा आबव्यात्मिक 
विकासक्रम की जैन विचारसरणी का बहुत दी सक्षेप में निर्देश किया । 
इसी विचार को अधिक स्पप्ट करने के लिए यहा पर इतर भारतीय दर्शनों 
के विचारो के साथ कुछ तुलना करना योग्य लगता है । 


(क) जैन दर्शन जगन को मायावादी की भाँति मात्र आभासरूप या 
मात्र काल्पनिक नहीं मानता, परन्तु वह जगत को सत्‌ मानता है। ऐसा 
होने पर भी जैनदशनसम्मत सत्‌-तत्त्व चार्वाक के जैसा केवल जड अर्थात्‌ 
सहज चैँतन्यरहित नहीं हैं । इसी प्रकार जैनदशनसम्मत सत्‌-तत्त्व 
शाकर वदान्त के जैसा केवल चतन्यमात्र भी नही है, परन्तु जिस प्रकार 
साख्य, योग, न्याय, वेशेषिक, पूवमीमासा और वौद्ध दर्शन सत्‌-तत्त्व को 
सर्वथा स्वतत्र तथा परस्पर भिन्न जड एवं चेतन इन दो विभागों में बाटते 
है, उसी प्रकार जैन दशन भी सत्‌-तत्त्व की अनादिसिद्ध जड एव चेतन इन 
दो प्रकृतियों का स्वीकार करता है, जो देश एवं काल के प्रवाह मे साथ 
गहने पर भी मूलत' सवथा स्वतत्र है । न्याय, वेंगेषिक और योग दर्शन आदि 
ऐसा मानते हैं कि इस जगत का विशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे जड और चेतन 
इन दो पदार्थों पर से निर्मित होता हो, परन्तु उस कार्य के पीछे कोई अनादि- 
निद्ध सममथ चेतनशक्ति का हाथ होता है, उस ईश्वरीय हाथ के सिवा 
ऐसा अदूभुत कार्ये सम्भव नही, परल्तु जैन दशन वेसा नही मानता | वह 
प्राचीन साख्य, पूर्वमी मासक भौर वोद्ध आदि की भाँति मानता हैँ कि जड 
एवं चेतन ये दोनों सत्‌-प्रवाह स्वयमेव, किसी तीसरी विशिष्ट शक्ति की 
सहायता के विना ही, वहते रहते हैं, और डसीलिए वह्‌ जगत की उत्पत्ति या 
उसकी व्यवस्था के लिए ईदवर जैसे किसी स्वतत्न एवं अनादिसिद्ध व्यक्ति 
हो मानने से इन्कार करता है । यद्यपि जैन दर्शन न्याय, वेैशेषिक, वौद्ध 

आदि की तरह जठ सत्-तत्त्व को अनादिमिद्ध अनन्त व्यक्तिरूप मानता 
है आर साख्य की तरह एक व्यक्तिरूप नही मानता, फिर भी वह साख्य के 


प्रकृतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड सत्‌-तत्त्वो मे 
स्पान देता है। 


ढ़ अंसजज था प्रा 


पग प्रहार जद शाप्पता के झखुलार झगा गा परिवर्तन प्रदाह छापने 
जाप ही प्रवाहित होता है बात जैस दर्सन इतसा तो स्पाट बशता / कि 
डिएब से जो बटताए किौ कौ बुद्धि एवं प्रपन पर आपारित दिशती 
उत पटनाओ के पौछे ईएडर का शठी किखयु एल बरताजा जै परिषाप मे 
घाण शैनेशारे लसारी जौ् का द्वार है अर्वात्‌ बसी घल्माएँ आत ऋपबा 
अजात तप से किसी लगाएँ थौब मे बड्धि शब प्रपरण पर अधडम्बित हतौी 
हैं। इस बारे मे प्राचौत सारय एव बौड़ध इर्पत ने जिचार जैत धर्एत पैसे ही है। 
बेदाल्त इर्घत वौ जाँति जैंत दर्घत सचेत तत्त्व वो एक पा अछरय 
शद्दी मादता परल्यु शाक््य पौग ध्याय बैसपिक एव बौद्ध नौ मांति बे 
कदैतत ८₹च को बतेर ध्यक्िकण सातता है। ऐसा हीत प्र भौ इतफे लाये 
भी बैन दर्णत वा घोडा मतमेर है जऔौर बह पह कि जैल दर्शन की मास्मभा 
के अनुर्ार सचेत तत्त्य बौद्ध मान्पता कौ तरइ केबक परिचर्भ न-मबाह बहा 
६ 6््रा लाख्ज-श्याप आदि कौ तरह मसाज शटफ़्च मौ नही है विस्तू जैन 
इर्सत कहता है ति सूछ मे सचेतन तत्व पथ अर्थात्‌ अताहि-अतत्त होत॑ 
पर दौ देध-काल कै प्रजाग से बह गिसुक्त बही रह रपता | इल प्रषार 
श्लैण भत क॑ अनुसार चौष घौ जड़ कौ माँति परिक्षामितिय है। जैत बर्सत 
ईफ्ब१ बैते कितौ व्यक्ति कौ सर्वषा स्वतव॒स्प से लहटी मातता और फिर 
हो ईशबर कै सम धुण बह लौबनाद मे स्वीकार करता है । "इससे जैत दर्पत 
के अनुपार प्रत्पेक चौष से ईक्नर कौ सक्तिति है फ़िर मले हो वह अावरच ले 
दवी हो परक्तु बदि लीग ओस्म दिप्ता मे प्रात करै तो बढ बपो य रही 
हुई ईैश्वरीग प्रक्ति को पूर्ण टप से विकसित कर सवस ह्डी ईप्बर अत सकता 
है। इस प्रकार चैत मारफ्ता के अनुसार ईंप्वर तत््य को अरूस स्थान से होते 
पर भौ उसमे ईस्वरतत््व कौ मत्त्पता को स्वात है और उप्रकौ उपासना 
का ली बह स्वौकार करता है | छो-जो जीवामा कर्मबत्पनाओं से पूर्णत- 
हुए हैं बे छम्रौ सपासभाज से ईएवश है | डतका आइर्ए सम्मुप रब- 
कर श्पते मे रही हुई बैंसौ पूर्ण शक्ति का प्राकटय हौ चैत फ़्पाकना का 
ब्लेड है। साकर बेदान्त चैसे सातता है कि जीव स्वय ही ब्रह्म है ईते हो 
लत बर्षम कहता है कि चौद स्वग ही ईल्बर या परमात्मा है। ढेदाल्त 
बर्धत के छगुतार दीन का बश्ममाग रुविश्ञा ले आजृत्त है गौर अविश्व के 


जनपम का प्राण ८१ 


दूर होने पर वह अनुभव में आना है, ठीक वेसे ही जैन दशन वे अनुसार 
जीव का परमात्मम्राव जावृत है और उस आवरण के दूर होने पर यह 
पूण रूप से जनूमव में आता है। इस बारे में वस्तुत वेदान्त और जैन के 
बीच व्यक्तिवहृत्व के अतिरिक्त दूसरा कोई मेंद नहीं है । 

(व) जैन झास्त्र मे जो सात तत्त्व कहे हैं उनम से मूल जीव और 
अजीव इन दो तत्त्वों के बारे मे ऊपर तुलना की । अप अव्िपष्ट पाँच मे 
से वस्तुत चार' तत्त्व ही रहते है। इन चार तत्त्तो का सम्बन्प जीवन- 
शोचन अथवा खाध्यात्मिक विकासक्रम के साथ है, अत इन्हें नारित्रीय 
तत्त्व भी कह सकते हैं। वे चार तत्त्व हैं वन्‍्च, आलव, सव” ओर मोक्ष । 
इन चार तत्त्वो का वौद्ध शास्त्रों मे जनृक्रम से दु ख, दुशयहतु, निर्वाणमाग 
और निर्वाण इन चार आयसत्यो के रूप में वणन मिलता है। साख्य एप 
योगश्ञास्त्र में इन्ही का हेय, हेयहैतु, हानोपाय जीर हान कहकर चतुर्व्यह 
के नाम से वणन पाया जाता हैं । न्याय और बंशेपिक दर्णन में यही बात 
संसार, मिथ्याज्ञान, सम्पकज्ञान और अपवर्ग के नाम से कही है। वेदान्त 
दर्शन मे ससमार, अविद्या, प्र्मसाक्षात्कार और ब्रह्मभाव के नाम से यही 
वात दिवलाई एई है। 

जैन दर्शन में वहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा की तीन मक्षिप्त 
भूमिकाओं का तनिक विस्तार से चौदह भूमिकाजों के रुप में वणन पाया 
जाता है, जो जैन परम्परा मे गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध है । योगवासिप्ठ 
जैसे वेदान्त के ग्रन्यो म भी सात अज्ञान की और सात ज्ञान की इस प्रकार 
कुल चोदह आत्मिक भूमिकाओं का वर्णव आता है । साख्य-योग द्रशन की 
क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र ओर निरुद्ध ये पाच चित्त-भूमिकाएँ भी इन्ही 
चौदह भूमिकाओं का सक्षिप्त वॉकिरण मात्र है। वौद्ध दर्शन म भी इसी 
आध्यात्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्त आदि छ भूमिकाओं मे 
विमवत करके वणन जाता है | इस प्रकार हम सभी भारतीय दर्जनों मे 
संसार से मोक्ष पर्यन्त की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणो के विपय से 





१ निर्जय तत्त्व की परिगणना यहाँ नहीं की हैं । आशिक कमक्षय 
निजरा है और नर्वाशत कर्मक्षय मोक्ष हैे।--सपादक 


<र्‌ अरपर्म का प्राघ 


लपा एत मा और 7र विदार हेयो है शब परम उगो है ति एर 
खजी रशना रे चार मर मचा (पश है 87 परबजराद ये बीच जजी 
ले घिरे का "व जवयिर भव गयी रिया है? 
पैसा उश्षर शाप है। परदे हो शिप्रात के घु्र हौ आारण है 
हराम बी विध्राा रूश मभाज्य झा (जार जी जिंप्रगा | बट दर 
हेड है रे बीच शा आचार-पिशर बौ जिप्रश ब॑ अविगिरा हह₹य 
आग थी जिबाग्माद्दी ८ भी जबब पेर है. जेगे कि बेदरत दौ और 
पैन जा पत्प | कर परर बा उनयौ घाराएं ऐेली भौ है बितरी तरर 
आाज-दिदपप दिवरसरअी में साल भेद सी शोष्षा झबपा भेद शुहय 
रुप ले दा आभार दे आइार बे (शा होगा है और बोषित होए ? 
फ्रााअाध जैत इएऐंत बौ रेगाग्वए, दिगर्वर और रचारतररालौ इत 
हींग गोषयाजओा भर इस था मैं सितापा जा खपता है । 
आत्पा व? कौ एम जाते पा अगेप जाते कोर ईएजए शो जाजे दा में 

माने ग्राजाहि हाल्जिर जिचारञा वा भंई गा ने तरपरुभाष ५7 जाबाएित 
है जर ईसा हरलपनाब अतिदयप है। इसौ प्रहाए बाप आषाए एक 
डिपजो 4 भेए बॉ रवि हचा १रित्पिति वे जेर से से पैश होगे हैं। रौएँ 
बागी यापर बजास्ताल और दिजगाब के दंत से पद्िणता माते कोई 
बुद्ध -पत्रा शौर शारताप श जारए शअडु के इसैत पे वृष रत पाते कोई 
प्रशुअव वे दर्शन व सपद॒ता सामे बौईंजारा लअबषा जेश्लणम जायर 
अर्यप समो इशी प्रश्ाए कोई एक्तइौ दे ठा उपदास कौ अतिपषिश 
सात कोई आअप्टली भर अतुर्रभी के इत को अहत्य है बौई तंग ऋपर 
अपिए भार ते रेरर दात बर जाए है, शो गुपण कोई तर ऊपर थी अधिए 
भाएं दे। इस हुर्पार परप्परादत मिन्न-जिप्र रत्कारो का पौपण और रुचि- 
औद वा शारदितर धाताइरच अतिदाई होने से बाज्पाचार और प्रपृत्ति का 
भेद कभी सभिटेगा बही । मेद्र कौ उच्पारष् एंच्र बौपर इननौ अधिक बालो 
नै दोने पए भी रष्प पत्र ऐसा परार्ष है जो बास्तव से णरिजत होता दी 
शददो है। इसीबिए हत डर्प्भक्त छाप्यात्गिव विशारूडप रे तुखमा मे 
देफते हूँ कवि निहप्रणसठ॒ति चापा और हय अडे लो हो पफएयु जीजत रा 
काज एुश इगात ही दमी अगुभरी तरजओं के जगुशब पे प्रर॒ट हुआ है। 


जनधर्म का प्राण ८३ 


प्रस्तुत वक्तव्य पूर्ण करने से पूर्व जैन दर्णन की सर्वेमान्य दो विशेषताओं 
का उल्लेग करना आवश्यक प्रत्तीत होता है | अनेकान्त और अहिसा इन 
दो मुद्दो की चर्चा पर ही समग्र जैन साहित्य का निर्माण हुआ हैं । जैन 
आचार और सम्प्रदाय की विशेपता एन दो मुद्दों द्वारा ही स्पष्ट की जा 
सकती है| सत्य वस्तुत एक दी होता है, परच्तु मनुप्य की दृष्टि उसे एक 
रूप में प्रहण नहीं कर सकती । । अत सत्य के दशन के लिए मनुप्य को 
चाहिए कि वह अपनी दृष्टि-मर्यादा विकसित करे और उसमे सत्यग्रहण की 
यथासम्भव सभी रीतियो को स्थान दे । इस उदात्त और विशाल भावना 
में से अनेवान्त की विचारसरणी का जन्म हुआ है । इस सरणी का आयोजन 
वादविवाद मे जय प्राप्त करने के लिए अथवा वितण्डावाद के दावपेच खेलने 
के लिए जववा तो शब्दच्छल की चालाकी का सेल खेलने के लिए नही 
हुआ है, परन्तु इसका आयोजन तो जीवन-शोवन के एक भाग के रूप से 
विवेकमवित को विकमित करने और सत्य की दिशा मे आगे बढने के छिए 
हुआ ह्‌। इससे अनेकान्त-विचारसरणी का सही आर्थ यह है कि सत्यदर्शन 
को लक्ष्य मे रखकर उसके सभी अशो और भागो को एक विशाल मानस- 
दर्तुल में योग्य स्थान देना । 
जैसे-जैसे मनृष्य की विवेकशक्ति बढती जाती है बसे वैसे उसकी दृष्टि- 
मर्यादा बढने के कारण उसे अपने भीतर रही हुई सकुचितताओं गौर वास- 
नाओ के दवाव का सामना करना पडता है । जब तक मनुप्य सकुचितता 
और वासनाओ का सामना न करे तब तक वह अपने जीवन में अनेकान्त 
के विचारों को वास्तविक रूप से स्थान दे ही नही सकता । इसीलिए 
अनेकान्त के विचार की रक्षा एवं वृद्धि के प्रश्न से ही अहिंसा का प्रश्न 
पैदा होता है। जैन अहिंसा सिर्फ चुपचाप बैठे रहने मे या घन्वे-रोज़गार 
का त्याग करने मे या दूठ-सी निशचेप्ट स्थिति साथने मे परिसमाप्त नही 
होती, परन्तु वह अहिसा सच्चे आत्मिक वर की अपेक्षा रखती है । किसी 
भी विकार के पैदा होने पर, किसी भी वासना के झाँकने पर अथवा किसी 
भी सकुचितता के मन में आने पर जैन अहिंसा कहती है कि तू इन विकारो, 
इन वासनाओ और इन सकुचितताओं से मत आहत हो, मत हार, दब नही। 
तू उतका सामना कर और उन विरोवी वलो को पराजित कर । आव्या- 


ड़ अबबने का प्राच 


र्िमिक ऊप वा यह प्रपत्त ही मुख्य जैस हा है। इसे पंप बहोँ तर 
बज ब्यात बहा हुपदा झोई भौ ईसा अाष्यातिमिक लास दो परालु बह 
अम्तुत अहिसा ही है। और जेस इर्णेत बहता है कि महित्ता बेशल स्सूष 
काआार शही है 'परक्यु बश शुद्ध दिआए के परियपाषष्दर्प झाथा हा 
आीघबनोचपेर जाषार है। 

ऊपर बहड्ढे पये अर्शिता के लृरम और बास्तविक रुप से से उच्पत्न दिपौ 
भी बाह्माचार को अयदा उस चूएम रप भौ पुप्टि व लिए विमिन पिनी 
भौ आधार कौ जैने तत्त्वजात ये शर्टिसा के कप मे रात है | इसके विपरीत 
ऋषर-ऊूपत से शहिलासय दिक्षाई देनेदारू अरहे जिस साभार अबजा 
व्यवहार के मुण भे इदि उपर्क्त जहिसा का सार्टरिक तत्व विए्मात ते 
हूं तो बह जाचार और बह स्पषष्टार जैंग बृप्टिस शहिसा है शबबा 
हिला बा पौषक है ऐसा सही बद्ा जा खरता । 

पह्टा चैन तत्त्यज्ञाल-बिपयक विचार मैं प्रपेयचर्ां वा जाग॑-बूतस्‍र 
जिस्ठार लह्दी बिया मिर्फ तेश्पियक जैत विद्याएसरणी का इधारा ही किया 
है। भतार के बारे पे भी शाघ्त तियगों झौए सतवी स्यपस्था के सम्गप्य 
सै जात-गमूश्पर चर्चा गह्टी की है, पएत्तु ऋाचार 4 मूल ठत््यो रौ चौषत 
पोबन की दृष्टि से तक चर्जा कौ है शिरहें बंद परिमापा म जश्न समर 


झाएि तत्त्व १हहे हैं। 
(र रू त्िमारय्पृश ४8) 


६. 
ऋ्राध्यात्मिक विकासक्रम 


मोक्ष यानी आध्यान्‍मिय विवास की पुूणता । ऐसो प्रणता अयानफ़ 
आल नहीं हो सकती, उसे प्राप्त करने भे अमुप्त समय 'यतीत धरना पत्ता 
है। इसीलिए मोक्ष वी प्राप्ति ये लिए आयात्मिव उत्पान्ति का त्रम मानना 
प<ना है। तत्त्वजिज्ञापुआ के हृदय मे स्वाभाविक रूप मे ऐसा प्रघ्न उठता 
है शि इप आध्यान्मिव उत्कान्ति का क्रम कैसा है ? 


आन्मा पी तीन अयस्थाएँ 

जाध्यानत्मिक उत्पान्ति ये क्रम के विचार के साय ही उसके आरम्भ 
बा तय्रा समाप्ति का विचार आता है। उसका आरम्भ उसकी पृथसीमा 
और उसवी समाप्ति उसकी उत्तरसीमा है। पूर्वसीमा से लेकर उत्तरसीमा 
तब वा पजिकास का बृद्धिक्रम ही आव्यात्मिय उत्मान्तित्रम की मर्यादा 
है। उसके पृष बी स्थिति आख्यात्मिव अविकास अथवा प्राथमिक समार- 
देशा है और उसके याद की स्थिति साक्ष अथवा आध्यान्मिक विकासक्रम 
की पूणता है। इस प्रका7 काल वी दृष्टि से सक्षेप में आत्मा कौ अवस्था 
तीन भागों में विभक्त हो जाती है (अ) आध्यात्मिय अविवास, (व) 
लाप्यात्मिक विकासनत्रम, (व) मोक्ष । 

(अर) आत्मा स्थायी सूत्र जौर पूण ज्ञान प्राप्त करना चाहती 
दु पं एवं अज्ञान उसे तनिक भी पसन्द नही, फिर भी 
के न बर में पटी हुई हैं इसका क्या कारण २ यह एक 
इ्सवा उन्तर तत्त्वचा को प्राप्त हुआ है। वह यह कि सुख्र एव जान प्राप्त 
काने की स्वानाविक वृत्ति के कारण आत्मा का पूर्णानन्द और पुणज्ञानमय 
स्वग्प सिद्ध होता है, क््माकि पूर्णानन्द और पूर्णनान जब तक प्राप्त न्‌ 


ऋरे नय् तक वह सन्‍्तोष प्राप्त नही कर सवती, और फिर भी उस पर अजान 


हती है तथा 
वह दु सर और अज्ञान 
गृद प्रच्त है। परन्तु 


<९ अद्पर्ण का प्राण 


शहर रागइप ने एज जबद गरकार जब हुए * वि उसे बाएश उसे सघ्द 
शुरा शा जाग मरी हू सत्ररा. और बुछ भाव होता दै शा थी बह सतने सुर 
बी प्राप्लि वे लिए प्रदुलि ली बर शकती।) बशास बैतसा में रपुरत का 
जिशेपी तरइ है अत जब शर अंजान कौ धीरगा दी है तर तर बैवता 
बा तुए्ल अन्य मत्द होता है। उसकी बजद ले सच्चे लुशा और सपने 
झुण के सापत बा माण ही गरौ होत पाता । इसे कारण आया रबप एक 
वितए मै सुर बाने थी पाएणा से प्रदूनि बशतौ है और उसपर सिशाण 
पाले पर दूबरे विषए शी और शुरतौ है । दूसरे [दिदए बे तिराश ईने पर 
बा शीतरे विपप वी शोर दौरतौ है । इस अपार उसी ग्थिति भँँइर के 
बड्टौ शपटी उँसौ अथवा आंदौ मे उपते तितत्र जँपी हीती है । एसी 
कप्ट-परपरा वा अशूजद बरते-यरते थोहा-सा अजान दूर होता है तो भी 
शाम-हेप कौ हीशता के कारण शूर शी सही दिया में प्रशाध नही हैएता+ 
अज्ञात गी दुछ रस्दना मे दाभ बार ऐसा जाते काता है वि युग और दु ते 
है गौज बाप जपत में कही हैं. प्िर औ राजभउप कौ तौजता वे परिणाम 
कशरुप भृरपॉरिबित जिपमा को हो सु मौर पुर के साथन भारषर उसे 
हर्प एवं दिषाइ का अशुभ हुआ बरता है। बह स्विति निश्चित रष्पशीन 
होसे मै दिप्ता वा शुतिश्क्षय जमे दिता जहाज अका्देबाउ सी कौ स्पिति 
सी होती है । बह स्थिति शाप्यातिसर अधिर्रास भाल वी है। 

(थ) अड्ात एच राबपेंप वे अभ वा बछ भौ शगरा जैसा वा तैणा 
बही रह लता कक्‍योरि बहू बल अड़े जितना प्रदक क्योस हो तौमी 
जोतिबार आरिपप बक्ठ के सामने थो अपब्य है। क्ापो शत घाम मौर 
ही का जछाे के किए उतनी ही श्ञाय कौ आदग्म बता सड़ी होगी। उसके 
लिए ता छाग की एक विशमारी भौ शापी है। पुम माजा म घोशा शे 
तो जी खाता पूला अधु् वौ अपेछ्ता भविर् बलदात होता है। जद आामा 
से अत्ता वा रपुरण कुछ बढ़ता है औौर रागड्रेप के साथ हीलेदाद जास्‍मा 
हे पुद्ध में शव शायप्रेप कौ प्रक्ति बम होली है ठब आत्मा का बीये जो 
आय तक फउष्टौ दिला मे का करता बा शही दिएा कौ ओर मुहता है | 
एची शपग आत्वा लपते प्येय का शिएअय १रपे उसे प्राप्त करत का दर 
टदिश्चण बरती है और उऱके विए इधृत्ति करने रपती है। इद शमप 
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आध्यात्मिक विकास का प्रारम्भ हो जाता है । इसके पण्चात्‌ आत्मा अपनी 
ज्ञान एव वीयंशक्नि की सहायता छेकर अज्ञान आर रागद्देप के साथ कुश्ती 
करने के लिए अखाडे मे उतरती है । वह कभी हारती भी है, परन्तु अन्त 
मे उस हार के परिणामस्वरूप वढी हुई जान एवं वीयश्क्ति को लेकर हराने- 
वाछे अज्ञान और रागद्वेप को दवाती जाती है । जैसे-जैसे वह दवाती हैँ वेसे- 
वैसे उसका उत्साह बढ़ता है । उत्साहवुद्धि के साथ ही एक अपूब आनन्‍्द 
की लहर बहने लगती है । इस आनन्द की लहर मे आनसशिख डूबी 
आत्मा अज्ञान एवं रागद्वेष के चक्र को अधिकाधिक निर्वल करती हुई 
अपनी सहज स्थिति की ओर आगे बढती जाती है। यह स्थिति आध्यात्मिक 
विकासक्रम की है। 

(क) इस स्थिति की अन्तिम मर्यादा ही विकास की पूर्णता है। इस 
पूणता के प्राप्त होने पर ससार से पर स्थिति प्राप्त हाती है । उसमे केवल 
स्वाभाविक आनन्द का ही साम्राज्य होता है । वह है मोक्षकाल । 


चौदह गुणस्थान और उनका विवरण 
जैन साहित्य के प्राचीन ग्रन्थ, जो आगम के नाम से प्रसिद्ध है, उनमें 
भी आध्यात्मिक विकास के क्रम से सम्बन्ध रखनेवाले विचार व्यवस्थित 


रूप से उपलब्ध होते हैं। उनमे आत्मिक स्थिति के चौदह विभाग किये गये 
हैं, जो गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध हैं । 


गुणस्थान 

गुण यानी आत्मा की चेतना, सम्यकत्व, चारित्र, वीप आदि शक्तिया। 
स्थान याती उन शवितयों की छुद्धता की त्तरतमभाववाली अवस्याएँ। 
आत्मा के सहज गुण विविध आवरणो से ससारदझा में आवुत हैं। आवरणो 
की विरलता या क्षय का परिमाण जितना विशेष उतनी गुणो की वृद्धि 
विद्येप, और आवरणो की विरलता या क्षय का परिमाण जितना कम उतनी 
गुणों की वृद्धि कम । इस प्रकार आत्मिक गुणो की शुद्धि के प्रकर्प या अप- 
कपवाले असख्यात प्रकार सम्भव हैं, परन्तु सक्षेप में उनको चौदह भार्गा 
में वाँटा गया है। वे गुणस्थान कहलाते हू | गुणस्थान की कल्पना सुख्य 
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कम से मोहनतीग वर्म कौ गिएकूता एग क्षय के आजार पर की एई है| माश 
लौब कर्म की मुक्य दो शक्तियाँ ई। पहली पक्ति का कार्य आत्पा के शम्प 
दत्व गुरा को जागृत बरतने का है जिससे कि लारमा मे तात्विक दक्ि अभया 
सत्परर्शन गड्ठी होने पाता । दूसरी शक्ति का कार्य आत्मा के आएित्र यु 
को शाजृत बरमने वा है जिससे आत्पा तात्बिक रचि या सत्पदर्णत के ह्डपे 
पर भी तदयुसाए प्रजूत्ति करके स्वरपछाम प्राप्द सही कर सब ती। सम्गश्य 
की भतिबल्थक भाशतौय कौ प्रथम सक्ति बर्शनमोइनीय और 'भारिद्र की 
प्रतिदत्बक सोह़तीय की दूसरी शक्ति चारितमोइलीश कहलाती है। एस 
दोनौ मे बर्शलमह्तीय प्रबरू है क्योकि जब ठग डसकौ मिरकतता गा ज 
ज हो तब तक चरित्र मोइतीय वा दस कम नहीं होता । है (5 का 
अरकू घटने पर अारितमोइलीग कमश तिर्यक्त होकर अन्त मे ग्रीष 
हो ही जाता है। घास कर्माषरचो में प्रथाशतम जऔौर इछभबत्तम मोहनीय 
हो है। इसका कार सह है कि चब तक मोहनतीय की सकित तौज होती 
है तथ तक झत्प आांबरण मी तौत्र हौ रहते है और उसकी प्रक्‍ति गम होते 
हो अत्य जागरण का दस मन्द होता जाता है । इतौ कारण बुनस्पातो की 
बल्पता मौहतीय १र्स ने तरतममाथ के आजार पर की गई है। 

दे छुजस्थात ये ईं“-(१) मिध्यादप्टि (२) सास्दारण (६) 
हम्बक-म्रिप्याइप्टि (४) अजिरतंसम्भम्दष्टि, (५) देसब्रिरति (बिरता- 
बिरत) (६) प्रमशाशगत (७) अप्रमत्तसयत (८) आपूर्षपरण 
(पिपृ्तिबाअर) ( ) अलिदृततिबाइर, (१ ) सूइणसम्पराग (११) 
डपक्ञाल्ामोह (१ ) प्लौचमोह (१३) कखयोपरैव्ली (१४) अगोए 
बेबती । 

(१) गिस अबस्था म इर्सनमोहतीय कौ घगछता के शरण शम्मक्न 
धूण आजूत टोन से आत्मा वौ तक्वर जि ही प्रकट सही हो तत्रती और जिलसे 
डप्तौ इष्टि मिष्पा (सत्य बिर्य) होली है बड़ शबस्दा मिष्वाप॒प्ठि है। 

(_ ) प्लारटब पृतरस्दात ले पतिल होकर प्रचम गृचप्णात पर पहुँ बने 
तप बौच के बह ही बा हे सनयप कौ जा अबस्था प्राप्त इोती है बह श्ास्वाइन 


१ देलो खमद्रापाप १४ वा शमबाब । 
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कदस्या है। इसमताा सास्थादन नाम इसरिए पड़ा है कि इसमे पतनास्युख 
लाना में नत्वरचिका स्वल्य भी आस्वाद होता है जैसे फ्रि मिप्टाप्न के 
नोजनन के अनस्तर उत्दी रोने पर एफ विजसण स्वाद होगा है। सर दूसरा 
गुणरथान पतनान्मुस लास्मा थी ही स्थिति है। 

(३) घूला घूलनवाल मनुष्य की भाति जिम अवस्था में आत्मा 
दोटायमान हाती है जियो जाण वह सचधा सत्यदर्भन नी नहीं वर सकी 
अपना सयया मिध्यादप्दि थी स्थिति मे भी नहीं 7ह सबती अर्थात्‌ उसकी 

तयाद-न्सी स्थिति हो जाती है उस अवरथा यो सम्यर मिख्यादुष्टि 
बहत है। इस गुणस्थान में दागनमाहनीस का विप पहले जैसा तीज नहीं 
हहवा, परन्तु होता ह ता जप्रश्य 

(८) जिस अबस्था में उश्नमोहनीय गा पल या तो बिलवुल दव 
जाना £ अथवा वि'ल हे, जाता हैं, था फिर बिलकुल क्षीण हो जाता है, 
जिसके फ्रारण आत्मा जसन्दिग्य रुप से सत्यदघन कर सवती है, वह अवस्था 
लबितसम्प-दुप्टि ह। इसपा जविरत नाम इसलिए है कि इसमे चारित्र- 
मोहनीय की सत्ता सविश्ञेप द्वान से विरति (त्यायवृत्ति) वा उदय नहीं 
हो पाता । 

(५) जिस अवस्था मे सन्‍्यदशन वे अछावा अल्पाश में भी त्याग- 
चून्ति का उदय हाता है वह देशविरति हैँ । इसमे चारिश्रमोहनीय यी सत्ता 
अयध्य यम होती हू जौर बमी के अनुपात मे त्यागवृत्ति होती है । 

(६) जिस अवस्था में न्यागयृत्ति पूण रूप से उदित होती है, परन्तु 
वीच-ौच में प्रमाद (स्तन) की सम्भायना रहती है तह प्रमत्तमयत 
अयस्या है । 


(७) जिसम प्रमाद कीतनिक भी शक्‍्यता नही होती वह अप्रमत्त- 
सयत जवस्था ह | 

(८) जिस जवस्था में पहले कभी अनुभव न किया हो ऐसी आत्म- 
शुद्धिका अनुभव हाता है और अपूब वीयोल्लास--आत्तमिक सामण्ये--- 
अवठ होता है वह अवस्था जपूवबरण है। इसका दूसरा नाम निवत्ति 
बादर नी है। 


(९) जिस अवस्था में चारित्रिमोहनीय कर्म के शेप अज्या का उप- 
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एमन पा क्लीण बरते का बाज होता है गह अदस्बा अधिषवृत्तिडाइर है। 

(१ ) जिस अबस्मा मे साहतीज शा अप्न राम के हप म की उद्ययमात 
होता है और बह भी अन्पात सूपम मात्रा से बड़ शबप्दा सूइमसम्पराय है। 

(११) जिस अबए्या में घृदण छोज तय उपशास्त हो जाता है गह 
छपपास्तमोहनौम है। इस युगएबान में दर्ततगोहतौय का सर्वचा क्षय सम्मज 
है परम्तु चारिजमोहतौप वा बहाक्षप नही होता पेजकू उसतरी सर्बासत 
एपछास्ति होली है। इकने कारण हौ मोह का पुन उत़ब होगे पर इस 
शुचस्थान से क्वाज पतत होता है और प्रदम युच्षप्णाद तब जाता पाता है । 

(१२) जिस अबस्था मे इर्सतमोह़्तीय और अाएिदमोहतीय का 
सर्वषा ध्प हो जाता है बह स्ौजजोटनौय हैं! इस स्थिति स पदन कौ 
प्रम्मागता हू तही फफ़ती । 

(१३) जिस कअ्षबस्था से जोह है आत्यश्ितर्त जमाद ने वाएज जरा 
रायदता के प्रापटप के साथ सर्दजत्व प्राप्त होता है दह अभस्वा सपोग 
मुचप्थान है। इस गुचस्थात मै शारौरिक मानभिक्त और बाचिक प्यापाए 
होसे है। एसले एसे ब्ीद्मुक्ति रु सकते हैं। 

(१४) जिस अइश्बा म घारौरिष मांतसिक्त और आाकिक प्रगृत्तिबो 
का थी घजाव हो जाता है बह अयोगनुदस्पान है| मइ पुथस्पान अल्लिम 
है। अत क्रीरपात होते ही इसकौ समाप्ति होती है शौर उसे पप्षाएं 
बृचस्थातातीत विदेमक्ति प्राप्त होती है ।' 

प्रथम घुणनस्थात अभिकफक्‍ास है । पूनरे और तौपरे इन दो बज 
स्थातो मे विकाप का ततिक स्कुरण होता है परत्यु उसमे प्ररकता 

आधिषा८ की हो होती है। चौथे पे विकास कमश बद़॒दा-बवता बह भौएवें 
अूघस्पान मै पूर्ण रक्ता पर पहुँचता है और टभदे बाद भोप्त भी प्राप्ति 
होती है। अंत वित्ञारत्तर्षी का पृथफकरप इनता दौ किया का लबठा है 
कि पहले के तीन बुनस्‍्कात अगिकासकाल के है जौर भोज से भौगदव 
हक बे पुणस्थात विकास एव उच्ड़ौ। घुद्धिकाऊ के हैं. प्रपके परत्रांत्‌ 
शोशकार है। 


१ देखो दूहरे कमंदत्प की मंरौ प्रस्तावगा तबा स्पस्‍सपा | 
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श्री हरिभद्रपरि द्वारा दूसरे प्रकार से वणित विकासक्रम 


इस प्राचीन जैन विचार का पणन हसिनिद्रएरि ने दूपरी रीति वे भी 
किया है। उनके वणन म दा प्रकार पाये जाते है । 


आठ दृष्टि पा पहूछा प्रकार 

पहले प्रकार में उन्होंने अरिकास जीर शिवापश्षस दोना का समानण 
पिया है| उनन्‍्हांन अविद्धासवाठ वो जोघदूरिद जी प्रिवासप्रम वा 
सदृदागट सज़ा दी है । पददृष्टि गे मित्रा, ताय, यरा, दीप्रा, स्थिय, कान्‍्ता, 
प्रमा जार परा ये आठ विभाग फिये है। इन बाद विनागो में पिज्ञास का 

भ्रम उत्तरानर बढ़ता जाता है । 
दूष्टि अर्थात्‌ दर्गेन अवया बाप । इसके दा प्रतार है. पहो में सत्‌- 
श्रद्धा (ताक््यिक रचि या) अनाव होता है जबकि दूपरे में सत-भ्रद्धा 
होती है । पहला प्रशार आघदृष्टि और दूसरा यायटप्टि गहणआता है । 
पहले मे आत्मा की वृत्ति समारप्रवाह वी जार तया दूसर में आख्यान्मिए 
विफास की आर हाती है। इसीडिए योगद्रिद सद॒द॒ष्टि कही जाती है । 
जैसे समेघ रात्रि, अमेघ रात्रि, समेघ दिवस आर अमेव दिवस में अनु- 
क्रम से अतिमन्दतम, मन्दतम, मन्दतर और मन्द चाक्षय शान होता है आर 
उसमें नी प्रह्मविष्ट और ग्रहमक्त पुरुष के भेंद से, बार जौर तरुण पुरष 
के भेद से तथा विदृत नत्रगाय और अविकृत नत्रवारे पुरप ये भेद से 
चाक्षुप ज्ञान की अस्पप्टता या स्पप्टता तरतभाय्र स हासी है, बेसों ही 
ओषदपण्टि की दक्षा में समारप्रयाह की जाए स्थान होने पर भी आवरण 
के तरतमभाय से ज्ञान तारतम्यवाला हाता ह। यह आपधदण्दि चाहे जैसी 
हो, परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से वह असदुदृष्टि हो है। उसके पथ्यात्‌ 
जब से आव्यान्मिना विवास या आस्म्म होता है, फिर भठे ही उसमें 





१ देखा योगदृष्टिसमुच्चय । 


> इसकी विशेष जानकारी के लिए देखो 'समदर्णो जाचाय हरिभिद्र! 
में व्यास्थान ५, पृ० ८० तथा विश्येप रूप से पृु० ८५ से आगे ]-सम्पादक 
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एमन या क्षी्र क्रते का काय होता है बह अबस्पा अनियृत्तिबाइर है। 

(१ ) जिस झूगस्जा मे मोहतीय का अपन लोम के हप मे है उद्पमात 
होठा है और बह घौ जत्यत्त सृदम साजा से बह अश्स्वा मूक्ससम्पणय है। 

(११) जिस सबस्था में सूदम लोग तऊ उपपतास्त हो जाता है गह 
जपणाब्तमोहनीब है। इस गुण्षस्पात से इ्णतमोशइनीय का सर्बबा क्षय सम्मब 
है. परातु आरिद्रमोइनौय का बराप्नद सड्ौ होता कबल्त उसकौ सर्वाम्या 
रुपश्ान्ति हाती है। इसके कारण है योह का पुन उर्ेक होत पर इत 
पुबस्थान से झबश्य पतन होता है और प्रथम गुशस्थान तक जाना पशता है 

(१९) जिस अदस्पा मे दर्शनमोहसौद रछऔौर चअश्शिमोहतीय का 
कद ध्रप हो थाता है गह कौत्तमोहतौर है। इस स्थिति ले परत कौ 
झम्माषता ही तही रहती । 

(१३) जिंस अबषस्था म सोह के आत्पल्तिक जमाब के कारण बौत- 
रापदक्षा के प्रारटप के साथ सर्वशत्व प्राप्त होता है दह मबस्वा सयोष- 
चूनस्थात है। इल बुबस्थात से सारौरिक माससिक जऔौर बाबचित स्यापाए 
होते हैं। इसड इते लौषस्मुक्ति रुइ रुकते हैं। 

(१४) जिध्न प्रषस्‍्था में घ्वारीरिक मानसिक और बाबिक प्रभृत्तिशों 
का जौ अमाय दो लाता है बह अयोषगृणस्वात है| गह पुणस्वान अश्तिप 
है। छत प्ररीरपात होते ही इतकौ समाप्ति शोती है और उतने परचात्‌ 
बुबस्थातातीरू बिशेहमुक्ति प्राप्त होती है। 

प्रथम पुणस्नान अधिकातकाक है । पूसो और तौतरे इस दो बुंज 
स्वातों पे बिका का ठीक स्फुरन होठा है परणु उसमे प्रदततां 
आअभिषास की हो होती है। चौपे सै दिपात धमस बड़ता-जगता बा अौशार्ों 
जशूलस्थात में पूर्ण बचा पर पहुँचठा है और डसक बाइ मोण कौ प्राप्ति 
होती है। जग विचारसरणौ शा पृथक्क रण इनता हो विदा था सकता है 
कि पाले के तौत दृजस्वान अविदालप्रात्त दे है मर चौथे से चौरइण 
तर के गुलस्थान विस एव उत्रो बृद्धिताक के हैं. उसके पण्चातू 
ओहछकाल है! 


१ देपों दूसरे पर्जइत्च कौ मेरी प्रस्तावता तबा ब्यक््पा | 
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योग यानी जिससे मोक्ष प्राप्त किया जा सके वैसा पर्मव्यापार । अनादि 
काछचक्र मे जब तक आत्मा की प्रवृत्ति स्वस्पनपराद्मुस होने से लब्ष्यश्नप्ट 
होती है, उस समय तक की उसकी सारी क्षिया शुनाणय से रहित होने से 
योगकोटि मे नही आती । जब से उसकी प्रवृत्ति बदर्झर स्वस्पोन्मुख होती 
है तभी से उसकी क्रिया मे शुभाशय का तत्त्व दाखिल होता है । वैसा शुभा- 
शयवाला व्यापार घर्मव्यापार कहलाता है, जौर फ्लत मोक्षजनक होने 
से वह योग के नाम का पात्र बनता है । इस प्रकार आत्मा के अनादि 
ससारकाल के दो भाग हो जाते ह एक अधामिक भौर दूसरा घामिक । 
अधामिक काल मे धर्म की प्रवत्ति हो तो भी वह धर्म के लिए नही होती, 
केवल लोकपक्ति (लोकरजन) के लिए होती है । अतएव वंसी प्रवत्ति 
घमंकीटि में गिनने योग्य नहीं हैं । घर्म के लिए धम की प्रवृत्ति प्रामिक 
काल मे ही शुरू होती है । इसीलिए वसी प्रवृत्ति योग कहठाती है ।' 

योग के उन्होंने अव्यात्म, मावना, ध्यान, समता और वृत्तिसक्षय ये पाँच 
भाग किय हैं। 

(१) जब थोड़े या अभ्िक त्याग के साथ शास्त्रीय तत्त्वचिन्तन होता 
है और मैत्री, कहणा आदि भावनाएं विद्येप सिद्ध हा जाती हैं तब वह स्थिति 
अध्यात्म कहलाती है । दा 

(२) जब मन समाधिपूवक सतत अभ्यास करने से अध्यात्म द्वारा 
स्विश्येप पुप्ट होता है तव उसे मावना कहते है । भावना से अशुभ अम्यास 
दुर होता है, णुभ अम्यास की अनुकूलता बढती है और सुन्दर चित्त की बुद्धि 
हांती है। 

(३) जब चित्त केवल शुभ विपय का ही अवरूम्बन लेता हैं और 
उससे स्थिर दीपक के जैसा प्रकाशमान हो वह सूध्म वोबवाला वन जाता 
है तब उसे ध्यान कहते है। ध्यान से चित्त प्रत्येक कार्य में आत्मापीन हो 
जाता है, भाव निश्चल होता है और वन्बनो का विच्छेद होता है । 

(४) जज्ञान के कारण इणप्ट-अनिष्ट रूप से कल्पित वस्तुओं में से 


१ देखो योगविन्दु । 


न्श्श्‌ अंगबर्र का भाच 


जहा क्वान कप हो तजबसे सदृदुप्टि घ्ररू शोठी है बमोकि उस समय आरमा 
की बृत्ति ससारोस्मुत्त त रहकर मोक्तोष्मुश्च हो छाती है। 

इस सददृप्टि (पोसृष्टि) के बिकास के धारतम्ब के लगुसार, खाठ 
“पेष है। इत बाट भंदो मे रक्तरोत्तर सबिश्धंप बोष अ्ाए बागृति होते है। 
अहुली भित्रा भामर इप्णि म बोप जौर दीर्य का बछ तृषारिति कौ 
प्रभा जैसा होता है | बूसरी तारा दृष्टि म बच्चे की आग वी प्रमा जैता 
लौपरी बछ्षा दृष्टि मं परी की जाग की प्रमा चैता चौथी दौप्ा इष्टि 
मे दीपक की प्रभा सा पाच्दी स्विर दृष्टि म रत्न की प्रमा भैया छूटी 
कास्ता दृष्टि मे रश्नत्र गौ प्रमा जैसा छाठजी जमा ध्ृप्टि से हुर्प की प्रमा 
जैसा और आठबी परा दृष्टि में अन्य कौ प्रमा चैसा होता है। 

अंधपि इसमें से पहद्की चार दप्टियो से स्पप्ट रूप श्र शेष लात्मतत्त्व 
का सवेदत तहीं दाता केद् अम्तिम भार इप्तियों सम हो बैसा सबेरत 
होता है तबापि पहली चर दृप्टियों की प्बृधृिः में परिगलणा करने हा 
कारण यह है दि एस प्थिति से आगे के बाद आप्पात्मिक उत्जाण्ति का 
भार्ण सिश्चित हवो झाता है।मौण के थम तियम आसन प्राणायाम 
प्रत्याहार बारबा ध्यात और धमाद्ि इत आांठ शगो दे जापार पर सर 
दृष्टि के जाट दिपाग समझने चाहिए । पहुची दृष्टि से यम कौ स्थिएता 
बूपरौ म॑ नियम की--एस प्रजार अनुशम से आठदौ में सहाति कौ स्विए्ता 
जुध्य रुप से होती है। 

पहुसी मिश्रा शात्रि चार इप्टिया मं शाप्यारिगक विषास होता तो है पए 
उलमे दुछ अजास और मोह ना प्राइस्म रहता है. अब कि स्थिर आदि 
जाद कौ चार दृष्टियो म क्षात एड लिर्मोहरपा का प्रावष्य बड़पा छातता है। 


पौत के पाँच जावकुक हूतर! प्रपार 
दूसरे प्रदार के बर्णत से उन आचार्य के कैव अप्यात्तिक बिदास 
ब॑ बन का हौ यांग व्‌ हप में बचन दतिया है उससे पूर्च बी स्थिति वा 
डणत लड़ी चिजा । 


३ देगौ योहपिल्ु । 
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योग यानी जिससे मोक्ष प्राप्त किया जा सके वेसा धर्मव्यापार । अनादि 
कालचक्र मे जब तक आत्मा की प्रवृत्ति स्वरूप-पराडमुख होने से लक्ष्यश्रप्ट 
होती है, उस समय तक को उसकी सारी क्रिया शुभाणगय से रहित होने से 
योगकोटि मे नही जाती । जब से उसकी प्रवृत्ति बदलकर स्वरूपोन्मुस होती 
है तभी से उसकी क्रिया मे शुमाणय का तत्त्व दाखिल होता है । वैसा शुभा- 
शयवाला व्यापार घमव्यापार कहलाता है, औए फडत मोक्षजनक होने 
से बह योग के नाम का पान्न बनता है । इस प्रकार आत्मा के अनादि 
ससारकाल के दो भाग हो जाते हैं एक अवामिक जौर दूसरा घामिक ॥ 
अधामिक काल मे घर्म की प्रवत्ति हो तो भी वह पर्म के लिए नही होती, 
केवल लोकपक्ति (लोकरजन) के लिए होती ह । अतएव वंसी प्रवत्ति 
घमकोटि में गिनने योग्य नहीं है । धर्म के लिए बर्म की प्रवृत्ति घामिक 
काल में ही शुरू होती है । इसीलिए वेसी प्रवृत्ति योग कहठाती है । 

योग के उन्होंने अध्यात्म, मावना, व्यान, समता और बृत्तिसक्षय ये पँच 
भाग किय हैं । 

(१) जव थोडे या अधिक त्याग के साथ छझास्त्रीय तत्त्वचिन्तन होता 
है और मैत्री, करणा आदि भावनाएँ विशेष सिद्ध हो जाती हैं त्व वह स्थिति 
अख्यात्म कहलाती है । ् 

(२) जब मन समाधिपूर्वक सतत अभ्यास करने से अध्यात्म द्वारा 
सविद्योप पुप्ट होता है तब उसे भावना कहते है। भावना से अशुभ अभ्यास 
दूर होता है, शुभ अभ्यास की अनुकूलता बढती है और सुन्दर चित्त की चद्धि 
होती है। 

(३) जब चित्त केवछ शुभ विषय का ही अवलम्बन छेता है और 
उससे स्थिर दीपक के जैसा प्रकाशमान हो वह सूक्ष्म वोपवारा बन जाता 
है तब उसे घ्यान कहते हैं। ध्यात से चित्त प्रत्येक कार्य में आत्मातीन हो 
जाता है, माव निश्चल होता है और वन्चनो का विच्छेद होता है । 

(४) आज्ञान के कारण इप्ट-अनिप्ट रूप से कल्पित वस्तुओं में से 


१ देखो योगविन्दु 
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छर विवेक के हारा इंप्टनमनिप्टल्थ की माबता शप्ट हो जातौ है पर बसी 
वि समता बडुकाती हर 
( ) बासना के सम्मत् मे उत्पात हौतेवारी बृत्तियों रा मिर्पुण 
निशेय बृत्तिमसप है 
ये दानो प्ररार कै बचस प्राऔस जैत बुणल्‍््वामक के विदा को 
अबीग पद्धति से दिया गया बर्णगमाज है । 
(रद अब थि७भार([ ११११ १४ १ १४१ २९१) 


त्परहिसा 


अहिसा फा सिद्धात क्षा्ये परपरा में बदुत ही प्राचीन है और उसका 
आजाद सभी जायशायाओ म एक-सा रहा है। फिर भी प्रजाजीवन ये विस्तार 
के साप-साथ तथा विभिप्न धामिक परपराया वे पियास के साथ-साथ, उस 
निद्धाल वे विचार तथा त्यवहार में भी अनवमुसी विकास हुआ देसा जाता 
है । अहिसा-विपयक विचार के मुय्य दो ल्रोत प्राचीन काल से ही आर्य पर- 
पेय में पहने छगे ऐसा जान पडता है। एक सोत ता मुस्यतया श्रमण जीवन के 
ल्ाप्रय से पहने ठगा, जय वि दूसरा खोत जराह्मण पर॒परा--चतुनिय आश्रम- 
के जीवन-विचार के सहारे प्रवाहित हुआ | जतह्तसा के तात्त्विक पिचार में 
उल्त दोनों खोता में बोर मतभेद देखा नहीं जाता । पर उसके व्यावहारिक 
पहदू या जीवनगत उपयोग वे बारे मे उक्त दा स्रोता में ही नहीं, बल्कि 
प्रत्येक्ष अ्मण एवं ब्राह्मण ख्रात की छोटी-वडी अवान्तर घासाओ में भी, 
नाना प्रवार दे मतभेद तथा आपसी विरोप देखे जाते हैं। उसका प्रधान 
बाण जीवनट्प्टि वा भेद है। श्रमण परपरा की जीवनदृष्टि प्रधानतया 
वैयक्तिक जौर आध्यात्मिक रही है, जब कि ब्राह्मण परपरा की जीवनदृष्टि 
प्रधानवया सामाजिक या ठाकसग्राहक रही है। पहठी में छोकमग्रह तभी 
तक इष्ट है जब तक वह आध्यात्मिकता का विराघी न हो । जहाँ उसका 
ल्ाध्यात्मिकता से विरोप दिखाई दिया वहाँ पहली दृष्टि छोकसग्रह की 
को उदासीन रहेगी या उसका विरोध करेगी । जब कि दूसरी दृष्टि मे 
डोकसग्रह इतने विज्ञाल पैमाने पर किया गया है कि जिससे उसमे आध्या- 
र्निकता और भौतिकता परस्पर टकराने नहीं पाती । 


आगमो में जहिसा का निरुपण 
श्रमण परपरा की अहिसा सवबी विचारबारा का एक प्रवाह अपने 


ह3। अरुषर्प का प्राण 


विभिप्र रूप से बता पा ज बारूभम स आग आपर दौर तपस्दी ममबात्‌ 
मायबीर के जीवत में उधात्त रुप स ब्यपत हुआ | हम उस प्रगटीकरण को 
जाचाराज़' सूषरझ्ताऊु आदि प्रातीष ऊन शापमो से स्पप्ट देखते हैं। 
अहिसा इर्म की प्रतिष्ण तो आप्मौपम्थ शी दृष्टि म से है हर थी पर 
उक्त क्लागमो मै उसका शिक्षपषण सौर दिएकेपञ्ष इस प्रतार हुआ है-- 
(१) पुल और भग का कारण होते से श्सामाद बज्द है महू 
अर््शिया सिद्धान्त कौ उपपत्ति 
(२) हिंसा का अर्थ बकपि प्राशठाप्त करता जा पु थ देना है, हबापि 
छिलाजल्प दोप का जाबार तो माज प्रभार अषौन्‌ रापपरेपादि हो है। अबर 
प्रमाद या शासक से हो दौ केबछ प्राषताप्त हसा कोटि में जा तही 
झकता यह अहिंसा का गिएडेपण | 
(३) बध्य जौजो का कद उड़ी सप््या तपा उतकौ इक्िय शादि 
झषपत्िि के ठारतम्य के उसर हिसा के दोप का शारतम्प लधपदित तहौ है 
किन दिपक क॑ परिणाम भा दृत्ति कौ तीजता-मद॒ृदा कुंशातता-अज्ञागता 
जा बछप्रशोप कौ त्यूताधिषता के रूपर अबगरूवित है ऐला कोटिऊस । 
उपर्युक्त दौतों बात मगबात्‌ सहांगीर गे बिच्चार तबर आचार मे से 
अत होकर जाषपों मे प्रकित हुई हैं। कोई एशं व्यक्तित पा व्यस्निसपुह 
बैसा है आप्यारिमक बंदो त हो पर बह लपमरूझौ जौदनधाएणन वा भौ 
प्रष्ण सोचता है तब इश्ममै से उपर्युक्त विश्हेयज्ञ तथा नौटिक्स अपते शाप 
ही फल्ति हो धाठा है । इस दुष्टि स॑ देपा जाए दो बदलता पण्ता है कि 
जाप के च्रैत बारुपन से जॉड्रसा के रूबब में जो विशेष उद्घापौद हुआ है 
करना बूरू लाणार तो प्राचौत जापमो मे प्रघम सै है हा । 
समूचे बैन बाह्य मे पाएं जानेषाके महिला क उन्दापोइ पर जर 
हम दृष्धिपात करते हैं तब हमे स्पप्ट दिखाई देता है कि बैत गाध्टसज रा 
अ्दधिता तभी रद्ापोह मुक्यठया चाए गढो पर अबर्ूदित है। पड्ुछा तो 
जअह कि बह प्रबानतणा खाद औबत का है अगएश तबकोटिक-पूर्ण रहिता 
का ही दिब्वार करता हैं। दूधरा यह कि दइ ब्राह्मण परपर मे बिद्वित सातौ 
अफोषाओी और प्रशिष्ठिस समझौ चरानेदाढी पत्रौप कादि लगे दिन हिताओ 
का िएव करता है। तीसरा बह कि बह अन्य श्रपज्ष परपराओं के (्यावी 


जैनधर्म फा क्‍प्राण ९७ 
जीवन गो अपेक्षा भी जैन श्रमण का त्यागी जीवन विशेष नियल्तित रसखोे 
का आग्रह रखता है। चौया पह पि वह जैन परपरा ये ही नयान्वर फिरफो 
मे उत्पन्न टोनिवाे पासस्परित विरोध के प्रब्ना फे नियाण वा नी प्रयत्न 
करता है । 

नवशेटिक्लूर्ण अहिंसा ये पाटन का आग्रह भी रायना आर झगयम या 
सदगणविवास की दुष्टि से जीवननिर्वाह का समथन भी व ना--हस विरोध 
में से हिसा के द्रव्य, भाव आदि नेंदा बा ऊदहापोह फलित हुआ और अन्न मे 
एक मात्र निश्चय पिद्धान्त यही स्थापित हुआ कि आपिर को प्रमाद ही 
हिसा है । अप्रमत्त जीवन्व्यवहार देखन म हिसात्मक हो तब नी यह वस्तुत 
अध्सिक ही है। जहाँ तक इस आपरी नतीजे का सपय है वहाँ तय एयेताम्वर- 
दिगम्बर आदि किसी नी जैन फिरक ना इसमे थाटा भी मतमेद यही है। 
सय फिरको बी विचारसणी, परिभाषा और दठोड़े एक-्सी € ।' 


घंदिफ हिंसा का विरोप 

वैदिक परपरा में यज्ञ, अतिथि श्राद्ध आदि अनेक निमित्तों मे होने वास 
जो हिसा घामिक मानकर प्रतिष्ठित बरार दी जाती थी उसका विरोप 
सास्य, वौद्ध ओर जैन परपरा ने एक-सा किया हू, फिः भी आगे जागर इस 
विरोध में मुख्य भाग बौद्ध और जैन का ही “हा है । जैन बाटमयगत अहिसा 
के ऊहापोह में उतत विराध की गहरी छाप आर प्रतिक्रिया नी है। पद- 
पद पर जैन साहित्य मे वैदिक हिसा वा खण्टन देखा जाता है। साथ ही जब 
बैदिक लोग जैनो के प्रति यह आशवा करते ह जि अगर घामिक ह्सा भी 
जकतव्य है, तो तुम जैन छोग अपनी नमाज रचना में मन्दिरनिर्माण, देवपुजा 
आदि घामिक कृत्यों का समावेश अहिंसक रूप से कैस कर सकोगे इत्यादि | 
एस प्रशन का खुलासा भी जैन वाझुमय के अहिसा सवधी ऊहापोह में सविस्तर 


पाया जाता है । 
जेन और बौद्धो फे बोच विरोध फा कारण 


प्रमाद--मानसिक दोप ही मुख्यतया हिंसा है और उस दोप भेसे 
(१ देखो 'ज्ञानविन्दुः मे टिप्पण पृ० ७९ से । 





र८ अंगधर्ण भा प्राज 


आतित ब्ाजलाय ही हिसा है-- मठ विचार पैत और बौड़ परपरा में काना 
मान्य है फिर भी हमे दैशते हैं वि पुराण से जैन और बौद्ध परपरा के 
औच शरिता के गैउप में बारापरित्त राष्यव-सच्त्य बहुत हुमा है । सृत्र 
इठाउ' पैस प्राचौत शाएम से कौ झहिता सबपी बौद्ध रलाप्य वा शल्य 
है) इंसी तरह गशिशमतिष्ाय जैसे ऐिल्क प्रर्पों मे मौ जैत अधिता रा 
एपरितत तश्डल पाया जाता है। उत्तरवर्नी सिर्य त्ति शारि पैत बन! से तषा 
अखिधर्मषषोप' झादि बौद्ध प्रबो मे भी बहा पुराना पण्न-सर भए क्य 
ये देपा जाता है । जय जँन-बौय इातो बएपराएँ ईरिक हिला रो एससी 
जिरोदिनी हैं हर जद दोनों गौ अधिता शौ ध्याश्या में कोई तात्विड़ 
प्लतेद बह देश पहव ने हो दोनो म पारस्परित्त एरात-मध्यन क्यो सुर हुआ 
लऔर बढ ददा-पा एए प्रधत है। इसका जबार जद हम दोतो परपपाजों के 
रार्त्वि को ध्यान मे पड़ते हैं, तर मिल जादा है। लषइत-सपात के बनेड़ 
कारों भें ले प्रधान बारण तो बद्दी है हि जत परपरा सै शबफोटिक अध्शमा 
करी लूदम ध्याक्ष्या को असल मे शाते वे लिए लो शाह प्रभृत्ति को जिरेप 
लिवक्ित किया बह दौड़ परपरा ते गहौ जिया। फौभन-सब्धी दाह प्रषत्तियों 
कै ऋूति दिपबण और मध्यत्रमार्मीण एजित्ड कै प्रबल मेद मे से ही जैत 
कर धोड परपराएँ आप से पंच्चन-सष्डग मे प्रभूत्त हुईं । इस क्षपज- 
सच्कत का भी बैग बाइसप के शहैसा शजदौ ऊदशापोह् म क्षासा एिप््ला है 
जिसका कुछ नमूना क्षानकिन्दू के टिपचौ मे दिए हुए जैत और बौड श्रण 
तरनो से लागा जा सबपठा है। जब इस दोतो परपएमों के त्कत-मप्डल 
क्रो तटस्थ प्राद से देखने है तथ लि झुकोच बदता पढ्ता ई कि गहुदा दोतों 
के एक पृलो को परत रप पे हौ दमा है। इसका एक डराह्रव_ सम्मिम- 
सिकाद' का उपासिशृत्त और दृरए समूना सृधतवाफ़ (१ १२ २२३२ 
२ ६ १५-२८) का है। 


जक्षिसा को कोटिको हिता 
औरू-जैसे रत साइलुण हा दिप्तार हाता धबा सौर शुरै-ेझुरे देस तबा 
काझ से घई-साॉ परिस्थिति के कारण तए-गए प्रश्त उत्प्ष होते पए, बेस 
पप्ने बैग दत्त्यचिन्तको ते अद्िला की स्पास्पा शौर शिश्प्ेषण सै सै एक ए्पष्ट 


जैनवर्म का प्राण ९९, 


नया विचार प्रकट किया। वह यह कि अगर अप्रमत्त माव से कोई जीव- 
विरायना-हिंसा हो जाए या करनी पडें तो वह मात्र अहिसाकोटि की 
अतएव निर्दोष ही नही है, वल्कि वह गुण (निर्जरा) वर्घक भी है । इस 
विचार के अनुसार, साथु पूर्ण अहिंसा का स्वीकार कर लेने के वाद भी 
अगर सयत जीवन की पुष्टि के निमित्त, विविव प्रकार की हिसारूप समझी 
जानेवाली प्रवृत्तियाँ करता है तो वह सयमविकास में एक कदम आागे 
चडनता है। यही जैन परिभाषा के अनुसार निश्चय अहिंसा है । जो त्यागी 
विलकुल वम्त्र आदि रखने के विरोधी थे वे मर्यादित रूप में वस्त्र आदि 
उपकरण (साधन) रखनेवाठ़े सावुओ को जब हिंसा के नाम पर कोसने 
लगे, तब वस्प्रादि के समथक त्यागियों ने उसी निश्चय सिद्धान्त का आश्रय 
लेक” जवाब दिया कि केवल सयम के धारण और निर्वाह के वास्ते ही, 
घरीए की तरह मर्यादित उपकरण आदि का रखना अहिसा का वाघक 
नहीं। जैन सावृसंघ की इस प्रकार की पारस्परिक आचारमेदमूलक चर्चा के 
द्वात भी अहिसा के ऊहापोह में बहुत-कुछ विकास देखा जाता है, जो 
ओघनिर्यु क्ति आदि मे स्पप्ट है । 
क्भी-कनी अहिसा की चर्चा शुष्क तर्क की-सी हुई जान पडती है । 
झुक व्यक्ति प्रज्त करता हैँ कि अगर वस्त्र रखना ही है तो वह विना फाडे 
अख़ण्ड ही क्यो न रखा जाए, क्योकि उसके फाडने से जो सूक्ष्म अणु उडेंगे 
वे जीवधातक जरूर होगे । इस प्रइन का जवाव भी उसी ढंग से दिया गया 
है । जवाब देनेवाला कहता है कि अगर वस्त्र फाडने से फैलनेवाले यूक्ष्म 
जणुओ के द्वाग जीवघात द्वोता है, तो तुम जो हमे वस्त्र फाडने से रोकने 
के िए कुछ कहते हो उसमे भी तो जीवघात हांता है न ?--इत्यादि । 
अन्‍्तु । जो कुछ हो, पर हम जिनमद्रगणि की स्पप्ट वाणी से जैनपरपरासमत 
जहिना का पूण स्वरूप पाते हैं। वे कहते हैं कि स्थान सजीव हो या निर्जीव, 
उसमे कोई जीव घातऊ हो जाता हो या कोई अघातक ही देखा जाता हो, 
पर इतने मात्र ते हिंसा या मजहिसा का निर्णय नहीं हा सकता । हिंसा 
सत्म्‌च प्रमाद--अयतना---असयम मे ही है, फिर चाहे फिसी जीव का 
घात न भी होता हो । इसी तरह अगर अप्रमाद या यतना---सयम सुरक्षित 
हू, तो जीवघात दिखाई देने पर भी वस्तुत अदह्विसा ही है । 


र्‌८ट अंदधर्स का प्राण 


अगिव प्राण-साण ही हिंसा है-- यह विचार बैन औौर बौद परपंरा मैं एछ-या 
मार्प है फ़िर भी हम देचठे हैं कि पृराकारू से जैन और शौद्ध परंपरा के 
बीच अधिसा के सबंध म परारस्थरिक पंच्यान-मष्इन बहुत हुआ है । 'सूत 
कठाज' पैसे प्रातौय आम मे भौ अधहिसा सबधी बौद्ध सा्तम्प का रड्य 
है। छपी तख्‌ मस्तिमनिद्राय' पैसे पिटक प्रथों मे मी जैत अर्डिपा का 
उपस्िल रूपइन पाया जाता है। झलरवर्भी लिर्यूकति शाति धन भ्रषो मे एवा 
अभिषर्मकोप झादि बौद्ध इबो म॑ भी बड्डी पुराणा लष्शत-मब्दत ए रुप 
मे देखा लाता है | जब जैत-औौज़ दोतो परपणएँ बेरिक हवा की एकसी 
दिरोणिती हैं श्लौर रूब दोलो की अहिसा उबदी घ्थास्या मे कोई तात्विक 
सतमेद तही ठब पाए से द्वी दोतो मै पारस्परिक दष्दत-मपकत क्यो भुक हुआ 
और चल्त पड़ा-पा ए5 प्रसत है । इछपा जगार जय हम दोगा परपराओं कै 
झाहित्प को स्यात सै पड़ठे है तब सिर जाता है। लष्दने-सात के बनेक 
कारदो सें हे प्रबार गएरश को यही है कि जेस परपरा से सव्टोटिक अरिसा 
कौ शुद्रम ध्याक््णा थो अग॒श मे काने ये लिए लो बाह्य अवृत्ति को दिपेप 
मिसित किया बह बौद्ध परपत से भही किया। जौदस-समधी बाहः प्रभृत्तियाँ 
कै अति तिमजत और बध्यममार्नीय एँविस्प है प्रग% पंद्र मे से ही जैन 
लौर बौड़ परपराएँ जापद्व से खघ्शन-मष्डह मे प्रदत्त हुईं । इस खष्ष्त 
सष्यत का मी जैस बाइपप के अहिसा शृरजी >झापोड्ठ मे लासा दिप्सा है, 
जिलका कुछ नमूना शाभदित्यु के टिप्पचां प॑ दिए हुए जैत और बौद्ध अब 
सरसों प्ले जाता जा सकता है| अब इस दोनो परपराजों के तराभ-मरत्त 
को ठटसव भाव से देखे है तर ति सकोच गद्ना पद्ठा है कि बडुषा दोतों 
मै पुक पूढरे कौ रढूद ल्‍प ८ है समा है। इतजा एग उदादरथ मक्िम- 
विकाय' का झुपालिसुत्त और पूसरा तमूता छूधहता है (९ ( २ र४ह३२ 
ए ६ २६-२८) रा है। 


कहिला की कोडिशी डिंता 
अँसे-जंशे जैद साथुरुष वा विस्तार होगा यया झौर जुरेछप दैस तबा 
काकू में लई-तई परिस्थिि कु बारण तए-सए प्रस्‍्त रत्प्त इसे पए बैँंते- 
जैसे चैन दत्वचिश्तको ते ज्विपा की साक्ष्य और शिएछेपव ऐए से एक स्पप्ट 


जनपधर्म का प्राण ९९ 
नया विचार प्रव॒ट किया। वह यह कि अगर अग्रमत्त भाव से कोर्ट जीव- 
विगयना-हिंसा हो जाए या करनी पड़े तो वह मात्र अहिसाकोटि की 
अनएव निर्दोष ही नहीं है, वल्कि वह गुण (निजरा) वर्घक भी है। इस 
विचार के अनुसार, साधु पूण अहिसा का स्वीकार कर लेने के याद भी 
आग” सयत जीवन की पुप्टि के निमित्त, विविध प्रकार की हिसारूप समझी 
जानेवाली प्रवृत्तियाँ वरता है तों बह सयमविवारा में एक कदम आगे 
घटना है । यही जैन परिनापा के अनुसार निश्चय अहिंसा हूँ । जो त्यागी 
विलवुल वस्थ आदि रजने वे विरोयी थे वे मर्यादिन रुप में वस्त्र आदि 
उपकरण (साधन) रापनेयाले साथुओं को जब हिंसा के नाम पर कोसने 
लगी, तब वस्नादि के समयव त्यागिया ने उसी निव्वय सिद्धान्त का आश्रय 
रेका जवाब दिया वि केवछ सयम के घारण और निर्वाह के वास्ते ही, 
शरोए की तरह मर्यादित उपकरण आदि का रापना अहिसा का वाघक 
नहों | जैन साधुसघ की इस प्रकार की पारस्परिक आचारभेदमूलक चर्चा के 
दाग भी अहिसा के ऊहापोह में बहुत-कुछ विकास देखा जाता है, जा 
जऔघनिर्यु क्ति आदि मे स्पष्ट है 
कभी-कर्मी अहिसा की चर्चा शुप्क तक की-सी हुई जान पढ़ती है। 
एक व्यबित प्रदन करता है कि अगर वस्त्र रखना ही है तो वह बिना फाडे 
अवण्ड ही क्यो न रखा जाए, क्योंकि उसके फाइने से जो सूद्मम अणु उडेंगे 
वे जीवधातक जरूर होगे । एस प्रश्न का जवाब भी उसी ढंग से दिया गया 
है। जवाब देनेवाला कहता है कि अगर वस्त्र फाडने से फैलनेवादे सूक्ष्म 
बणुआ क द्वागा जीवधात होता है, तो तुम जो हमे वस्त्र फाडने से रोकने 
दे लिए बुछ कहते हो उसमे नी तो जीवधात होता है न ?--इत्यादि । 
अस्तु। जा कुछ दो, पर हम जिननद्रगणि की स्पप्ट वाणी में जैनपरपरासमत 
अहिसा का पूण स्वरूप पति हू। वे कहते हू कि स्थान सजीव हो या निर्जीव, 
“उसमे कोई जीव घातक हो जाता हो था कोई अघातक ही देखा जाता हो, 
पर इसने मात्र से हिसा या अहिसा का निणय नहीं हो सकता । हिसा 
सचमुच प्रमाद---जयतना---असयम मे ही है, फिर चाहे किसी जीव का 
पात न भी हाता हो । इसी तरह अगर अप्रमाद या यतना--सयम चुरक्षित 
है, तो जीवघात दिखाई देने पर भी वस्तुत बहिसा ही है। 


श्‌ खेगबर्र करा प्राय 


अंग इझूप्पो्ट कौ अिक सूलिकार्य 

छपर्पूक्त गिवेचत के अधिता सबब जेम उद्भापोह कौ तीचे हिल्‍ी 
अमिक भुमिकाएँ फाछ्त होती हैं 

(१) जाबश्र का साश हहिंसारुप हांते से उधको रोगता ही बिता है। 

(९) बदन बारण कौ सम्स्या मे से फहित हुमा कि लौदत-कामबर 
हयमी चौदत के लिए अभिषार्य समशी अआानेदाफी भदृत्तियाँ व स्‍्ते रहते पर 
कदर चीगणात हो सौ जाए दो मी पद्दि अमांद तहीं है तो बह जौदभात 
हितात्प त द्रोष र जँइसा ही है! 

(६) अगर पूर्णकोण अहिसक रहता हो तो बस्तुत भौर सर्ईप्रषम 
वित्तयत बकेए (प्रमाद) का ही त्पाद करता चाहिए ) गह हुआ तो बहा 
ठिड्ड हुईं । अश्ट्या गा दाह अ्रधृलियों के साथ कोई मियतद सबध सही 
है। उसका तियत झुबण सानस्तिक ज्रधृत्तिजों रे साथ है । 

(४) बेवक्तिक गा सामूहिक जौगत मे एंसे धौ शपदाइ-स्वात भाते 
(कद कि श्धा माद अहिता ही तही रहटी प्रत्युत नह बुणगर्धक भौ शत 
लाती है। ऐसे जापदादिक स्थातो मे अपर कही छातेदाक्की हिसा से इरबर 
जप्ने शाचरण मे न राजा जाए तौ उस्टा दोप रूपठा है ) 


लेन एवं नौपांसक कादि के बच तास्य 
बन शआॉहसा के उत्सतैं-अपवाद कौ पह चर्भा डक अहृरपः मौयाप्रा 
और स्मृति के अहइिठा सबधी उत्सर्द अपदाइ कौ विचारसरणौ सं मिछतौ 
है। अन्तर है ठो यही कि बह्टाँ जेब दिचारणरनौ साथ या पूर्थत्पाबी के 
जीवन को छुक्ष्य पै रपकर प्रतिप्टित हुईं है गहां मौगाहक और एमातों रौ 
दिज्वारररणौ पृषस्प त्पागीरूमीौ के जीवन को केशस्वात्त री रतकर 
प्रचश्ित हुए है। दोटा का ढास्य इस प्रशार है-- 


१ छा २ बेशिक 
१ सच्चे पाजा थ इृतस्ता १ मा हहिप्जात्‌ रबेजूतालि! 


न्छ 


जैनपर्म या प्राण १०१ 


१ जन २ यदिक 
सायुजीयन नी जनायवता २ चारा लाक्षम के नी प्रगार के 
या प्रश्न । जधियारिया के जीवग फी तथा 
तनायदी पर्तेया वी आजयता 
या पश्न। 
भास्पतिश्ित प्रवुनिया भे $ शाम्पव्िज्ि प्रयुत्तिमों भें हिता- 
हिसा बंग जाय छर्पात्‌ दोप शा अभाव अर्थात्‌ निपिद्धा 
निपिदाचर्ण ही दिसा । चार दी हिंगा है। 


घहा घर छान 73 हि जैन तस्वण पान्त्र' शब्द से जैन झानत्र 
को-यापकर सायु-जीवन के विथ्रिनीषेध प्रतिपादक शासन यो ही 
छेता है, जय थि बैलिय पत्यन्षिन्तक शारन णब्” पे झा सभी शारतो 
यो ऐता हे, जिन भें तैेयतिलमा, उदुम्बिक, सामाजिक, पामिक और 
अजजपीय आदि सभी पतब्या का जिघान है । 


४ अम्नतोप्वा अतटिया वा मम ४ बततोगत्या अटिसा का तात्पर्य 


जिनाजा के--जैन शास्त्र के बंद तथा रमृतियों की क्षात्रा के 
यथावत्‌ अनुसग्ण में ही है । पादन मे ही है। 


(द० औ० चि० सू० २, पृ० ४१२-८१७) 


अहिसा की भावना फा विकास 
नेभिनाथ फी फएणा 
भगवान पाश्वनाथ फ्रे पहले निग्रन्वन्परम्परा में यदुकुमार नेमिनाथ 


हो गए ह। उनवी अघ-ऐतिहासिक जीवनक्थाओ में एक घटना का जो उल्लेग 


मिलता है, उसको निमग्नन्य-परम्परा वी अहिंसक भावना का एवं सीमाचिह्न 
कहा जा सवता है। एग्न-विवाहादि सामाजिक उत्सव-समारभों मे जीमने- 
जिमाने जौर ज्ञामोद-प्रमोद करने का रिवाज तो आज भी चालू है, पर उस 
समय एसे समारमा में नानाविध पशुओं का वव करके उनके माँस से जीमन 
को आवर्पित बनाने की प्रथा आम तौर से रही । खास कर क्षत्रियादि 
जातियो में तो यह प्रथा और भी रूढक थी । इस प्रया के अनसार लग्न फे 
'पनिर्मित्त किए जाने वाले उत्सव में वध करने के छिए एकत्र किये गए हरिन 


१२ ऋदपर्ण का प्राप 


आईदि विदिप पाएुभी का शआालेसार सुदपर भेपिपुसार से दीष फस्त दे सौ 
पर है हाशाइ हरर अपने ऐम हूम्त का साय हो ऐोटू िपा शिगं 
बाएजों का दय करते झाौव का साना-खिडाता प्रतिरिय्द माहा जाता रा 
हैजिुमार ब इस बरणामरूप ब्शचयब्रास बा उस खशर खघाज घर एसा 
अगर परा औौए कम बर अर शपया थया हि पौरे-दऔर यमत्र जाविया 
के सामाडिय सगशार्भा दे शाँंद साल-नपटाने कौ पा कौ ही विद्््श 7 
है दी ( समददर परी एसी दादी घटता है जा सामाशि स्यंय्राग मे 
धाहिंदा की भीद पड़ने की शूचर है। सेशिएुमार पाइय-मिशेप्तनि रेबपी5 
शल्पन दृष्च व अगुश ब | जाभ पहता है हि इस बारप से हारता शाए 
अंघुता वे शा पर अच्छा असर पद 


वाहमाब को ह्सादिरीप 


डॉविकास-जात से शजयात्र द्राहइताज का स्काज है। रतरी डीएइतौ 
बहू रह है हिए ठल्छात अड़िला भौ भाषता को विषसित्र करत बे दिए एक 
दृखरा हो बदश उस्पपा। पश्च्ास्ति जैसी हामन हफप्पाज से घृए्गनभुप 
प्रोधिपा की विचार दिया विए हो छ्रांप उहांठे की प्रणा बी डिपस बमौ 
कमी ईबत व लाच अन्य शाभी थौ जभ जाने थे। बागौराश अप्वपति के 
पुज वार्ष्धसाष ले ऐलौ हिलाशसक् तपध्या का चोर शिशेष शिया हर दर्म> 
छेद भ भ्रविदैत से होते बाटी हिंसा के त्याप कौ और होक रण तैपार विया। 


जगदात नहाचौर क हार रो तई अश्िसा को प्रक्तिटा 


बाएजताब के हारा पुप्० कौ बई अश्धि कौ बाइता शिप्रल्ताग 
बज्रारापुज मफ़ाबीर को विरासत के मिणी । उक्होनि पेज-मापादि ऊँसे धर्म के 
जुरे-जरे क्षेत्रों मे होगेदाल्दी हिला का तबायत बुड़ शौ शरह जायलिक 
डिहाब जिया और बर्ज ने शर्ेप़ मे लहिता भी इनती अजिक प्रति कौ 
वि इसपे बाइ ता अशिसा ही आरडौय बर्मों वा प्रा अत बर । सयत्षात 
महाजीर कौ उप ऑॉल्मापराणण जीवम-शाभा तबा एकाइ तप्ध्ण मे 
हल्बाजीश झतेष प्रआावशाओं इज्ाघ व क्षज्रियों वो अर्विला-सादता की 


जुनपम पए प्राण 5०२ 


धार भीवा। पा जाग में सामावित पर्चा सामिय उगसया मे अदिसा 
को नायसा ने ज। जम्गट, वियर ऋर भागे शो निधाग्सरपा री अगगे 
पीड़ियो गयी वागुजारी या महर हाय दवा + । 


णत्सा के कअ्षम्प प्रभारया 

जगाई ने पाव संप्रति ते लपन घियाजा 3 वहिएश सस्या” शो विरा- 
शत यो आय सूह्रीख पी उत्झायां में जार था पाझछ रिया । सप्रतति ने 
फैयप कपन जपोन राज्य-प्रसणा पे ही नही, पर या एाज्य णी सीमा 
मे बाहर नी--जशा अद्िसामृठा लीरस-यडार था साभ भो पे घान- 
अधिसा-ताथना का फैटाब विया । अहिया- गयन। से डाप स्रात भी बाड़ 
में अनेव पा राय अयप्य # पर निम्रन्व जागाए या का एसब सियराय और 
कोई ध्येय हो पही रहा 0 मे गारत से पृप्शीलिम, एउतरडॉलिण जर्छ- 
जहाँ गए बढ़ा पउन्‍हाने बहिसा ऐो वाया था ही विस्तार पिया जोर हिसा- 
सूऊक जनाए ख्यसनों के स्थाग वी जनना या शिक्षा हन से ही िग्रन्य- 
धर्म बे एतएत्यता पा जनुनव किया। जैये शरापकाप्र न भा के चारा 
फोसो पर मठ स्थापित कारों ब्राग्राईत वा विजयल्‍लम्ब रोपा है, वैसे 
हो महावीर गे! जनुयायो कनगाः निप्रस्थो ने नात जैसे परिश्ञा” देश फे 
चारो मोना में अहिसाईत फी नावना के विज्ञय-तम्न राप दिए हैं--ऐसा 
यहा जाए नो बयुवित ने हागी। लोगमान्य तिलर ने इस प्रात का यो फटा 
था वि पूजरन वी अहिसा-भावना जैठा की ही दन ह, शनिहारा 
हमें बहता है कि पेण्णयादि अनय चैंडिक पराम्पराणा की जटहिसामूलक 
घमर्युत्ति मे निम्नन्य पप्ददाय या थोटा-बहुत प्रभाव बपष्य काम कर रहा 
है। उन बैदिव सम्प्रदायों व प्रत्येक जीवनव्ययशार को छानवीन करने से 

योई भी विचारव यह सरझता से जान सकता ह कि इसमे निग्नन्थो की 

जहिसा-मायना का पुट अपश्य है । आज आारत मे हिसामूठक यज-यागादि 


धम-विधि का समर्थव भी यह सादस नहीं घर सबता है कि यह यजमानो 
को पशुवध के रिए प्रेरित करे. । है 


भाचार्य हेमचद्र ने गुजेरपति परममाहेश्वर सिद्धराज तक को बहुत 


१४ बंजधर्म का प्रा 


अंध्ो मे बहिसा की भायता से प्रशादित कब | इसका फछ पझतक पिज्ञा्जो 
के श्रचक्छा शापा | ज॒तंक देववेदियों के सामते चास-जाम पर्षों पर होगे 
दासौ छसा रश॒ पई और ऐसी शिसा को एौपने के स्थापक आश्वोहन की 
एक तौद पड़ गई । सिठराज का उत्तराबिषरी गुंग्पति बुमारपाक तो 
बरमाईत ही पा। चडइ रुच्चे अर्थ म॑ परमाहत इसलिए. माता गया कि 
उच्चने जैछी सौर जिठती महिसा कौ साषता पृष्ठ की और चैसा उतका 
दिप्तार विदा बह “तिहासर मे बेजोब है । शुमारपात् की अमारि-बोपचा” 
इतनी कोकृप्रिय दती ऊि आदे के अनेक तिर्रं्य शौर उसके गृहस्थ-प्रिप्य 
मारि-बौपणा' बो अपने जौवत का प्येज बताकर हो बाम क्रमे झूम । 
जक्ाचार्य हेमचण्त के पहले रुई निर्ष्त्यो से मातापी चआातियो को शाँहबा की 
बीक्का दी भौ और गिर्प्रत्थ-सब मे औसदाकू-पोंरबारू आतिनगर्गे स्वापित 
दिए थे । प्र णाहै विशेणी शातियाँ मौ अहिंसा के बेप से बच न सका । 
हौरबिजयसूरि से क्र्बर बैंसे भाएत-सप्नाद्‌ ते जिक्षा मे इतता ही माँपा 
पके बह इमेप़्ा रे लिए सही तो गुछ रास-णास सिवियो पर समारि-बोपणा 
कारी बे । श्रक्बर रू उस पत्र पर जहागीर आहि उतके बसथ भी अत्त | 
दो झत्म से ही मासाधौ थे रत मुयक्ष सआटो के द्वारा जहा का इतना 
जिस्ताए बराता पड झाज मी सरकल्त नही है । 
डा मौ हम दखते हैँ कि पैन-समाण ही ऐसा है थौ जहाँ तक प्रपव 
हो गिविष केश! से होनेबालौ पयू-पक्ती जाहिछी हिसा का रोकने का रुत्त 
अवत्त 4 एठा है। इस विशाहू दंए में जुरे-जुरे सस्‍्कारबाली अनेक बातियाँ 
पडौदद-पडास सम बसती है। शेक ऋष्म से ही मासाप्तौ जौ हैं। फिर जौ 
कहां देखो बहु अर्शिसा के प्रस्ति छोशदुचि तो है ही । मध्यकाल मे ऐसे 
अगेक इश्त और परौर हुए जिरहोत एक मात्र जाँइसा और दइपा का हौ 
जपदेश्न दिया है जो मारत कौ जात्मा मे जश्डिता कौ गइरी लड की साक्षौ है। 
मह्याए्मा मादौज़ौ के मारत मे लब-जौवत का प्रा प्रत्पदित करतै का 
शकक्‍्त्प दिया तो बह केषद् अहिंसा की सूपिका के क्ृपर ही । यदि उतको 
आँहपा गौ जाषता वा ऐसा तैशर सेब मत शिरूठा तो बे सापर हो इनमे 
रुफश् इोते | 
(व जौ चि£६ छ रे,पृ ४६-७८) 


जैनधर्म फा प्राण श्ण५ 


अहिसा और अप्तारि 


मानवप्रकृति मे हिसा भौर जहिंसा के तत्त्व रहे हुए हैं। भारत मे उसके 

मूठ निवासियों की जौ याद में उनके विजेता के रूप मे प्रसिद्ध आर्यो को 
समृद्धि के समय अनेक प्रकार के बलिदान एवं यज्ञन्याग की प्रथा थी और 
उसमे केवल पशुपक्षी ही नही, वल्कि मनुष्य तक की बलि दी जाती थी। 
चआामिक समझा जानेबाछा हिला का यह प्रकार इतनी हृद तक फैला हुआ 
था कि उसझी प्रतिक्रिया के रूप म दूसरी ओर हिंसा का विरोव शुरू हुआ 
था। अह्सा की भावनावाड़े ऐसे पन्‍य तो भगवान महावीर और बुद्ध के 
पहले भी स्थापित हो चुके थे। ऐसा होने पर भी अहिसातत्त्व के अनन्य पोषक 
एवं अहिसा की आज की घाट गगोत्री के रूप मे जो दो महान्‌ ऐतिहासिक 
पुरुष हमारे समक्ष ह वे भावान महावीर और वुद्ध ही हैं । उनके समय में 

और उनके पीछे भारत में आहिसा को जो पोपण मिला है, उसका जितने 

प्रचार से और जितनी दिशा मे प्रचार हुआ है तथा अहिंसा तत्त्व के बारे 

में जो झास्त्रीय और सूक्ष्म बिचार हुआ है उसकी तुलना भारत के वाहर 

किसी भी देश के इतिहास मे प्राप्त नही हो सकती । दुनिया के दूसरे देशो 

और दूसरी जातियो पर जनाघारण प्रभाव डालनेवाला, उनको जीतनेवाला 

और सवदा के लिए उनका मन हरनेवाला कोई तत्त्व भारत में उत्पन्न 


हुआ हो, तो वह हजारो वर्षो से आज तक लगातार कमोबेश रूप मे प्रचलित 
और विकसित मईहहिसातत्त्व ही हूं । 


अशोक, सम्प्रति और सखारघेल 


अहिसा के प्रचारक जैन एवं वौद्ध सघो की व्यवस्थित स्थापना के 
पश्चात्‌ उनका प्रचारकाय चारो ओर जोरो से चलने लगा । इसके प्रमाण 
आज भी विद्यमान हैं। महान्‌ सम्राट अशोक के धर्मानुशासनो मे जो आदेश 
है उससे स्पप्ट प्रतीत होता है कि उसने उत्सवो और समारम्भो मे ह्सिा 
न करने की जाज्ञा दी थी, अथवा एक प्रकार से छोगों फे समक्ष वैसा न 
चऋरने की अपनी इच्छा उनने प्रदर्शित की थी। स्वय हिसामुक्त हो, फकीरी 
लपनाकर राजदण्ड घारण करनेवाले अशोक की धर्माज्ञाओं का प्रभाव 


१६४ अंशघर्म का धाव 


प्रत्येक पन्‍्ष कै छोगो पर हिलिशा पड़ा हांसा देशरी कस्पशा कएता मूण्किक 
हरी है। पाणकौप घारेसो द्वारा शहिता ते प्रए बा यह मार्म भ्रधारू 
के आगे रक दया हो ऐसौ बात नंद है। उसे पौज और परतिद जैव शा 
शम्प्रति है उस मार्ग का अतुसरकष विदा दा और बपत॑ तितामह कौ अ्रद्धिता 
शी मात्रता शौं उसन अपने इग स और ययत्री रीजि स शब पौसा था। 
राशा पाजपुद्टम्द और बढेंडड़े सपिरारी अिसा कै प्रचार कौ और उध्मुण 
हू। इस पर दे ई बारे सहड भाव है ज्ञात होती है । एव सो बह कि बअहिसा- 
प्रचारक क्षपौ ते दिश 7प तक प्रगति भौ थौ दि जिसदा अघर महान सपरो 
पर भी पा भा और दूशरी शात यह हि एज वो बलह्लालत्व वितमा 
झचिगर हुआ था अपबा उनम दाॉँयश हुआ था विजिलरे गाएजवे 
छहिसा वी बौपना १रमेगाफ़े एसे राजाप्रौ गा बहूमान करने रूम थे | 
बलिपराज हाईत सप्रादू पाप्वेल के जी इप दिया में लृर प्रभत्त किये 
होदे ऐशा उसरे दार्यी पर खे रबता है। 

बौच-जौच म बलिदानइदाके यह के युग मातपप्रहति में से उप्र होते 
जबे ऐसा इतिहाल सपप्ट कहता है बिर भौ साप्राम्य रुप से दैसने पर जारत 
में लंबा भारत कू बाहर क़र्पुक्त दोगो अफसाप्रचारप सो के बार्य से 
छझजिर सफछता आाप्त कौ है। इशिण एच उत्तर भारत के मस्शक्ाजीत जैत 
और बोस राजाओं तथा राजडुटुस्था एवं अदिप्रारिया बा सबरणम बाय 
अहिसा #॑ प्रचार बा ही रश होगा एंया पार 4 अगर शारच हैं। 


कुमारदाल लौर अपबर 

पश्चिम मोरत क॑ प्रशावशालौ राज्पकर्ता परम बाइन दृमाप्पाठ 
दी बहिड्ा तो इततौ अधिक प्रॉपड़ है दि शात-सं कोचौ को बहु आज 
अतिएवठापूर्न छपतौ है । सुणक्सप्लार खकबर का मल जीगतेबाले 
स्पाी चऔैद सिक्षु ह्वीरबिजयहृएि लौर इसके अतुसामौ पिप्यों दवए बार 
पाह्दो के पास से जह्या के बारे मे प्राप्व किए पये फरमान छद्ा ने किए 
इतिद्वाश से अगर रहंगे ! इतके अधिरिक्त राजयमी अर्मौद्दारो उच्च रवि 
कारियो तब पाँष॒ के अधूजो दी मोर मे मौ हिसा थ करने के जो बचत 
दिये बये थे थे यदि हम प्राप्त कर छरे तो इस देस म॑ अहिसाप्रचारक पज ने 


जतवर्म का प्राण रे 


झह्िसा शा बाताबण जगाने मे कितना पुृपाव जिया था उसकी णुछ 
फूल्णना झा पयती है । 


अहिसा फे प्रचार पा एप प्रमाण पिजरापोस 

अत्तमिा ये प्रचार के एक सयरठ प्रमाण ये रुप में हमा” यहाँ पिजायोएड 
की सस्या चली आ रही है। यह परम्धरा पय से जा दिल ऊे द्वारा जस्लित्व 
में आई यहू निश्चित रप से रहना सिने ८6, फिर भी गुनरात मे दपके 
प्रचार एवं उसती प्रतिष्ठा बा देयो हए ऐसा मानने था सन हो जाता है 
कि पिजरापोठ समस्या को व्यापक रूप देने मे सम्भवत उमारपाद और 
उनके घमगुरु आचाय हमचन्द्र वा मुर्य हाथ रहा हा। सागग्र कच्छ, सौरप्ट्टू 
एच गुजरात तया राजस्थान के अमुक भाग वा कोई ऐसा प्रसिद्ध नगर 
या अच्ष्ठी वस्तीवाला कस्या शायद ही मिले जहाँ पिज्रापाल न हो । 
अनेक स्थानों पर तो छाटे-छाटे गावा सब में थी प्रापमिक झालाओं 
(प्राइमरी स्वूलछ) वी भाँति पिजरायोल वी शाप ह। थे लय पिजस- 
पाछ मुस्यस पशुओं को आर अश्वत पक्षिया को बचाने का और उनमी 
देखभाल रपने का काय करती है| हमारे पास इस समय निण्चित आकरे 
नहों है, परन्तु मेरा मपूठ अनुमान है कि प्रतिवय इन पिजरापोछा के पोछे 
जैन पत्राम छाख से कम सच नही करते हांगे आर उसे पिजागपोलों ये 
आश्रय में अधिक नही तो छात्र के फरीब छोटे-बदे जीए पापण पाते होगे। 
गुजरात वे बाहर के भागो में जहाँ-जहाँ गाशाराएँ चरतो ई वहाँ सदन 
जाम तौर पर मिफ गाया की ही रक्षा की जाती है । गापाछाए भी देश 
से बहुत हैँ आर उनमे हज़ारों गाये रक्षण पाती 8। पिजरापा” की 
ससस्‍या हा या गोशाला की मसस्था हा, परन्तु यह सय पश्चुरच 


जेण की प्रपूत्ति 
जहिसाप्रचारक सघ के पुरपाथ पर हो अवठम्बित ह ऐसा कोई नी 


विचार कहे विना शायद ही रहे । डसवे अलावा चीडिया को जाटा 
डालने की प्रथा तया जरूचरो को आटे की गोत्यिाँ पिल्णने को प्रथा, 
शिकार एव देवी के भागो को बन्द कराने वी प्रता---यह सब अहिंसा हो 
भावना का ही परिणाम है । 


हट छलपर्म का जा 


साजबराति कौ सदा करते को प्रदुत्ति 
अब तक हमने पु पत्तौ ठबा दूसरे जौबजस्तुमो के बारे मं ही विचार 
हिया। अब इस समासबजाति कौ भोए उम्मुख हा । देश मे दातप्रथा इदती 
प्रचक्ड रूप से चछतौ श्री वि उसकी बजह्ट से कोईं मनुष्य झ्ापद ही गृक्षा 
शहता । भवषर भर ध्यापक छूप्दे भ्रादाछो मे जपबूसा जैसे दाती धृहस्दो 
मे अपले अप्र-मष्शर तथा पजाते को दिये बे इसके गिश्वस्त प्रमाथ विध 
मात है। छिल देश म पभुपश्ती पथ दृसुरं छुद्र औौबो के खिए बरऐडां दपपो 
दा लर्च दिया जाठ़ा हो इस देख मे सासबजाति के छिए दगाजृत्ति कम हो 
जबबा तो उसके लिए भुछ भौ रु किया मया हो ऐलौ कल्पना करता भौ 
बिद्वारणक्ति के बाइर कौ बात है। हमारे देख का आतिप्य प्रसिद्ध है और बह 
शआातिध्य सालबमालि बा हौ डपकशक है। देस मे काज़ो त्पामी और छा 
सन्वाी हो गदे है घौर आज भौ है। मै साहिप्य अथबा मातन के प्रति छोपों 
बो दृलि का एक निदर्षल हैं। प्रपाहिचौ सताभों और बौमारो के छिए 
अखिक से अधिष करते का िबात शाह्मण बौद़ध भौर थँत घास्मो में बता 
है थ्ो तकालौत रोररत्रि का प्रतिाप हो है। मासबंजाति की ऐेवा की 
अधिद्िग झइही जातौ आजद्मकता क कारण तबा पड़ौपौ-बर्य *ौ महता 
पर्दप्रणम होते से बहुत बार कई लोग आवेधबस एव जल्रभाऔ मे शहिता- 
जंसी लोगो का ऐसा गह रव॑ हैं कि उठकी अहिसा तीटे चौरे मौर बडूत [जा 
शो परमु-पक्षौ शक्त गई है सातवजाति ठभा देशबल्युओ तक उसका बजूत 
क्म भरमार हुआ है | परत] बह गिवात योम्द नही है इसके लिए भौचे कौ 
बातें पर्याप्स ग्रमाप्ती जामगी । 

(१) प्राचीन शऔौर मम्यकारू को एक ओर रक्षशर यदि जस्तिम तौ 
शअर्पों से छोडे-अथ जौर रूपफर शकारो तथा पूछ रौ प्राहृतिक आापत्तियो कौ 
केशर जस सम्रप का दृतिष्टास देखे तो उनसे अप्त-कप्ट से पौडित मलुप्यो क 
छिए अश्सि-पोपरु सथ बी ओर सै किलगानीशता किया यत्रा है 
बविलना छप्म बॉटा गया है | जौयबौपन्षार और कपड़ों के किए छौ किदता 
किया पया है| रदाएरजार्थ दि स १९५१ का अस्त क्रे जिसका ल्पौए 
प्राप्ण किया का प्रवता है। 

(२) रूषाक्त या बेषौ कौई पुलरौ प्राहृठिक शझापत्ति स हो जत सढप 
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भी छोटे गाँवों सके में यदि कोर्ई भूरे मर रहा हो ऐसा ज्ञान हो तो उसोे 
लिए महाजन अथया बोई एकाघ गृहस्थ बया जौर दिस तार सटायता छरता 
है एमबी जानवारी प्राप्त बी जाय । 

(३) जावे करोड जितन फरीरो, यावाजा जार सायुसन्‍्तो का वर्ग 
अधिदाशत'ः श्रम किये बिना टी दूसरे साघारण श्षमिकवग जितने ही युप 
वबो- आाराम से हमेशा निभता जाया है और अब भी निम शा है । 


अमारिझा निर्षेघात्मफ और सावात्मफ रूप अटहिसा और दया 
अहिंसा अथया अमारिके दो रूप है. (१) निषेेथात्मक, (२) टसमे 
से फलित होने याला भावात्मव । किसी को आघात न परेचाना अ्षयवा किसी 
को अपने दु मर का, उसी जनिच्छा मे, पाप्ती न उनाना, यह निेघात्मक 
अहिसा है। दूसरे के दु वर में हाथ वेंटाना अथवा तो अपनी सुप-सुविधा का 
लाभ दूमरे को देना, यह भावात्मक अहिसा है। यही वायात्मव अहिंसा दया 
अथवा सेवा यही जाती ह। पुविया की दृष्टि से हम उक्त दोनो प्रकार की 
अटहिसा का अनुफम से अहिसा और दया इन दो नामा ने व्यवहार करेगे । 
अत्मा एक ऐसी वस्तु है जिस की दया की अपला बही अधिक मृल्यवत्ता 
होने पर भी बट दया की भाँति एफदम सबकी नजा मे नहीं आती । दया 
घो लोकरम्प यहे, तो अहिसा को स्वगम्य बह सउते है। बटिसाका अनुसरण 
बानियाला मनुष्य उसकी सुगनत्थ वग अनुभव कराया है। उसका लाभ तो 
अनिवार्यत दूसरों को मिलता है, परन्तु बहुत वार लाभ पानवारे तक को 
उस छाभ के कारणरूप अहिसातत्त्व का स्याड तद नहीं आता औौर उस 
अहिसा का सुन्दर प्रभाव दूसरो के मन पर पडने में बहुत वार वाफी लम्बा 
समय बीत जाता है। दया के बारे में इससे उल्टा है। दया एक ऐसी वस्तु है, 
जिसके पाल्नेवाल की अपेक्षा उसका लाभ उठानेवाले को ही वह बपिक 
सुगन्व देनी है । दया का सुन्दर प्रभाव दूसरो के मन पर पड़ने से समय नही 
लगता । इससे दया खुली तलवार की तरह सबकी दृष्टि मे आा जाय ऐसी 
वस्तु है। इसीलिए उसके आचरण मे ही घम की प्रभावना दिपतो है 
समाज के व्यवस्थित घारण एवं पोषण के लिए अहिसा एवं दया दोनो 
की अनिवाय आवध्यवत्ता है । जिस समाज और जिस राष्ट्र मे जितने अश मे 


श्र ऋतपर्ण व) दाच 


बुसै का रटीउन मखित हीठा हो नियेडों के आदर झपिफ बुघर 
जाने हो बहू खगाज अबरा बह राप्ट उतना हो अधिक दु हौ और युजाम 
दा । एशस विपरीत जिस बाज भर जिस राए* से एक धर्य वा दुसरे 
अर्प पर छत्रदा एश प्यक्ति का दूसरे ब्यविद्र पए जिलता रास बस छाया 
सूलर तिर्रेको ने जजितारों गौ जितनौ सिर रछ्ता उाता ही बड़ लपाज 
मौर बह शाप्ट्र अपिऋ छुपी और स्पतत्र दीया | इसौ इधर जिस समाज 
भर शिश्र राए में खरार स्यक्तिपां शी ओर से निर्रशे के हिए अपनी शुप 
सुर्चियां गा मिवसा भोग दिपा झायमा डिशनी एसरी अधिक सेदा पौ 
जायरौ “हरा बडद समाज घौर बट राप्टु अपिर शव और सम्पप्त होमा। 
“से उच्टा बितनौ रापिर स्पार्षयति होपी उतता हो अपिक बह समाज 
पजर गौर िश्ननीमिक्त शोपा १ एस प्रशएर ह« इ॒माश शौर रप्टो रु इतिहास 
पर में जो प्‌ लिदिअइष परिधाम सिराक्त सपले हैं बहू पद पि जहिती और 
इपा पे दोसो झितले आष्यान्पिए् हित बप्मेदाले तत्व है उत्तन ही मे क्षमाज 
रौर राए दे बारश पथ पोषक तत्त्व भौ हैं। 
इन बोल) द॒क्त्पो भी जएत बे कल्पाय के किए समात शाब'गपए। होने 
पर भी अह्सा बी अपैद्या रयागूलिं गो औदन मे उतारा गुछ शर्त है। 
मन्तपर्धत के विना आता कौ लीजत म क्तारता पएश्य गट्टो है. परन्तु रपा 
हो जिल्ह अत्तईएस सड्डौ हुआ है ऐसे हरमारे-शैस साभारण छोगौ वे जौषन 
में मौ इतर सकती है । 
अरहिसा रषाए सत्र होते से दूसों दिलौ को जास हैने के गाय से भुगठ 
रहते मे बह जा जानी है जौर उह्मे णदूृत बाएैगी पै विधार ते कियाहोतो 
भी उछया अनुसरपा विविपूर्कक शक्त्प है ुअयत्रि दया बे बारे मे ऐसा गड्ी 
है) बाबात्सक होते से कौर उस्तके आधरज का हाभार शशोथ और परि 
ल्पसि घर रइत से इशा के पालत पे विचार करता पस्ला है बहूद राबधात 
'एहुला पहला है और देत-शाछ बौ रिवति का छूय प्यान रक्षता बढ़ता है। 
(रब बज वि? भा १,यवृ ४५१ ४५६) 


अंबारा झौर बहिंता 
पिछा का मतछद है-मबाश पा राषड्ेप था आारइृत्ति । उसका त्वाव ही 
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अटहिसा है। जैन प्रन्थों में प्राचीन काल से चछी आनेवाली आत्मघात की 
अथाजों का निषेब किया हं। पहाट से गिरकर, पानी मे डूवकर, जहर खाकर 
आदि प्रथाएँ मरने की थी और ह--पमं के नाम पर भी और दुतयावी कारणों 
से भी । जैंने पशु आदि की वलि बर्म रूप मे प्रचलित है वैसे ही आत्मवलि 
नी प्रचलित रही, और वहीं-इही अब भी है, खासकर शिव या शक्ति के 
सामने । 
एक तरफ से ऐसी प्रथाजा का निपेष ओर दूसरी तरफ से प्राणान्त 
बनभन या सथारे का विधान | यह विरोध जरूर उलझन में डालनेवाला है, 
पर भाव समझने पर कोई भी विरोध नही होता। जैनवर्म ने जिस प्राणनाश 
का निषेध किया है वह प्रमाद या आसक्लिपूर्वक किये जानेवाले प्राणनाश 
का ही । किसी ऐहिक या पाज्शोक्कि सपत्ति की इच्छा से, कामिनी की 
कामना से जौर अन्य अम्युदव वी वाच्छा से ब्मचुब्या तरह-तरह के आत्मवव 
होते “ह हैं । जैनवम कहता ह वह आत्मवध्र हिंसा है, क्योकि उसका 
प्रेक तत्त्व कोई-न-कोई आसकित्तमाव है । प्राणान्त अनशन और सथारा 
भी यदि उसी भाव से या डर से या लोभ से किया जाय तो वह हिंसा ही है। 
उसे जैनवर्म करने की जआाज्ना नहीं देता। जिस प्राणान्त अनशन का विधान 
है, वह है समाघिमरण । 
जब देह और आव्यात्मिल सद॒गुण-सयम---इनमें से एक ही की पसदगी 
करने का विपम समय जा गया तव यदि सचमुच सयमप्राण व्यक्ति हो तो 
वह देहरक्षा की परवाह नही फोया । मात्र देह की वलि देकर भी अपनी 
विशुद्ध जाव्यात्मिक स्थिति को बचा ठेगा, जैसे कोई सच्ची सती दूसरा 
“सता न देखकर देह-नान के द्वारा भी सतीत्व वचा छेती हैं। पर उस 
बदस्था में भी वह व्यक्ति न कली पर रुप्ठ होगा, न किसी तरह भयभीत 
ओर ने कसी सुविधा पा तुप्ट । उसका ध्यान एकमात्र सबत जीवन को 
अमान और समभाव की :ज्षा मे ही रहेगा। जब तक देह और सयम दोनो 
च्फं हो सक दोनो $ 
हो पमदनी करने वा सवा खावे तब इसारे वन देटथा कद कर जे 
४ तव हमारे जैसे देहरक्षा पसद करेंगे और 
40040 ह हर हम अप 00% का अधिकारी 
हक ओर आव्यात्मिक । जो जिसका 


११२ देहबर्स का प्रा 


अधिषारी होता है बह रूमरौरी के समप पर उमी को पप्तर करता है । 

थौर ऐसे ही म्राप्मात्मिक ्षौदतजाफ़े ब्यक्षित क लिए भादाश्त मनप्रणे कौ 
इजाअत ह पामरों मदमीतो या शाकृत्िया रे किए गही। अब माप 
देखेंगे (द प्राअप्त ससपत देहटप बर का लाए इरक प्रौ शिप्प छौदतकर 
अपनी आत्मा को मिरते से बचा छेता है। इसलिए बह तरे अर्थ म तात्विक 
बृप्टि से मह्चिक ही है। 


बेह का लाप्म प्रएचहुत्पा बण ?े दौराकारों को उत्तर 
ओ पदक शारमघाल रूप मे एंसे दबार॑ गा बसेत करते हैं बे सर्म तक 
शह्दी सोचते परल्तु गदि किसी शधि इच्च उद्देप्प से किसौ पर रागदेप जिया 
किए त्तपूर्ण मेभीजाबपूषक निर्भत्र और प्रसत हुइ्य से बापू जैश्ा प्रावाल 
मपप्त करों, तो फिर वे ही कैखक उस मरण को धरा कौ जात्पबात 
ले बडुंगे क्‍गोषि पैसे व्यक्ति का सपे्य और जौषतदम रत फ्रेच्को की 
आँदो के सामने हैं, अथक्ि चैत परपरा मे सबांया करजेबाके चाहे शुघ्राएपी 
ही बयो से हो पर उसका उद्देश्य और जीरत सम इस तरह सुधिद्ित नही । 
परल्तु प्रास्‍्त का जिधात हो उर्ौ दृष्टि से है और उसका रूदिता के रब 
पूरा पेक्त भौ है। इस अर्थ से एक डपया है। यरि बौई ब्यक्तित अपता सारा 
अर धजत देखकर कौपरिप करने पर भी उसे चरूने से बचा ल सके तो बह 
कया करा ? आखिर के सणगों जरूता छोड र झपने को बचा लेगा | 
सह्दौ स्थिति आध्यात्मिक छौजनेच्छू पी रहरी है। बह छापस्थाह देह का 
शाप कभी श करेपा। धास्त्र मे झसभ्ा तियेर है। प्रत्युत देह रप्ा कर्तव्प 
जानी राई है पर बह सयस के विमित । आह्िरी सांचारी से ही विधि 
पलों के साथ देहनाए समादिमरथ है और अर्ड्शि घौ अध्यया 
बाद्भरण भौर शिसा। 
सयकर पुप्कास आदि तद्टी से देहरणा बे सिमित्त सयम से पत्त होगे 
वा अबस्तर राये गा अतित्रार्य रूप के सरण छगेवाछी बौमारियों ने कारण 
कूद को रौर दूलरो कौ लिरर्थक पौसानी होती हो और फिर भौ रुपश जा 
रूइपुण भी रक्षा धम्मय न हो तब माह रुपम और समभाष की दृप्टि 
के रचारें का विवाद है जिछपै एकशआाज सृह्य अः्यात्मिक जौषन को ही 


जेनधर्म का प्राण ११३ 


बचाने का लक्ष्य है। जन बापूजी आदि प्राणान्त अनशन की वात करते हैं 
और मश्तस्पयाठा आदि समर्थेन करते है, तव उसके पीछे यही दृष्टियिन्दु 
मुस्य हैँ । 


हिंसा नहों, अपितु आष्यात्मिफ घोरता 
उसमें हिसा की कोई बू तक नही है। यह तो उस ख्यचित के लिए विवान 
है, जो एकमात्र जाप्यात्मिव जीवन या उम्मेदयार जौर तदथ की हुई 
संप्रतिनाओं के पालन में गत हो । इस जीवन के अधिकारी भी अनेक प्रकार 
के होते रह ह। एवं तो बह जिसने जिनउलप स्वीकार फ्िया हो, जो गाज 
विन्छिन ह ॥ जिनकलपी अवेडा रहता है और किसी तरह पिसी की 
सेया नहीं उेता । उसके वास्ते अन्तिम जीवन की घडियो में किसी की सेवा 
>ने का प्रमग न आये, इसलिये अनिवार्य होता है कि वह सावध और शवन 
अपनन्‍्धा में ही ध्यान और तपस्या बादि द्वारा ऐसी तैयारी करे कि न मरण 
से टाना पड़े आर न किसी ही सेवा लेनी पडे । वही सब जवाबदेहियों को 
लदा करन के याद बारह वप तक अकेला ध्यान-तप करके अपने जीवन फा 
उल्नर्ग काना है। पर यह कल्प मात्र जिनकलल्‍पी के लिये हो हू । बाकी के 
परिधान जुदे-जुदे अधिकारियों झे लिए है | उन सपका सार यह है कि यदि 
वो हुई सत्मतिज्ञाओ के भद्ध का अवसर आये और वह भज्ञ जो सहन 
बार नहीं सवता उसके लिए प्रतिज्ञाभग की अपेक्षा प्रतिनज्ञापालनपूचक 
मण डेवा ही श्रेयस्कर है । बाप देखेंगे कि इसमे आध्यात्मिक चीरता है । 
न्यद जीवन के लोभ से, आव्यात्मिक गुणों से च्यूत होकर मृत्यु से भागने 
0 । कायरता नही है। जौर न तो स्थूछ जीवन की निराणा से ऊप्कर मृत्यु 
के समुद्र में पडने की आत्मदब कहडठानेवाली चालिणत्ता है। ऐसा व्यक्ति 
मृत्यु से जितना ही निमय, उतना ही उसके डिए तैयार भी रहता है। वह 
जीवनश्रिय होता है, जीवन-मोही नहीं | सठेखना मरण को आमत्रित करने 
ही विधि नहीं है, पर अपने-आप आनवाली मृत्यु के लिए निभय तैयारी 


मात्र है। उसी के बाद सथारे का भी अवसर आ सकता है । इस तरह यह 
सारा विचार अहिसा गौर तन्मूछक' सद्गुणो की तन्मयता मे से ही आया 
हैं, जो आाज भी अनेक रूप से शिप्टेसमत है। 


हर शंशभर्म का प्राण 


शओद्धवर्म में अश्वदप 

रादाहष्लन ने थो डिएा है कि बौद-बर्म 'स्पुसाइड बौ सही मास 
सौ दौक गद्दी है। लुृद शुद्ध के लमय मिषु फ्म भौर मिल बल्वली ने ऐसे ही 
साम्य रोष कै बार लारमबज गिया छा जिसे तथापत ले माप्य रता । 
होनों मिलु शप्रमत्त थे । डनग॑ आरमबथ मै फर्क यह है हि मे उपबास भारि 
के द्राए भौए-दीए मृत्यु कौ हैपारी तही बरते दिल्यु एफ्बारपी शम्बर४ 
से स्वगाए बरते हैं चिस 'हरीकरी' बहता अहिए | यधपि ऐसे एस्जब् 
जरे पति जैन प्रपो मे बही है पर उके समाम दूलरे प्रगार््‌ है दगो कौ 
प्रमति है। दोतो पफ़परामों मै भूछ मूमिक्रा कम्पूणें हप से एक ही है 
और बह सात समादिजीगत कौ एशा। 'स्यृसाटश' शम्द बुछ शिद-मा है। 
पास्त्र का एल्ए शमादिक्रय भर पदितमग्ण है छो उपयुस्त है । रक्ष 
कृप्र और बल्क ली गौ धका बअनुत्रप्त से सश्धिमदिकाय जोर उयुक्तौशाप 
मेद्दै। 


करिपप सुस्त 
शमूनै के किए बुक प्रात पद भौर उतका जनुबाद देता ह-- 
मरधपशियारएतूया एसा एव च च मरचनिमित्ता। 
बइ परच्छेजकिरिपा गो लायपिराइबाक्जा )! 
हूमाधिगरण शौ जिया मरण के तिमित्त शइ्टी किल्यु उसके प्रतिदाए 
के झिए है। चैसे फरोडे को लरतर कबाना छारमविएबता के छिए तही होगा 
जीगिय बामिषच॑स्था मरण लादि पणए [| 
डसे घ तो जौगत कौ श्रपैकादा है णौर त मरण के छ्िए बह प्रार्यता 
ही करता है। 
“ऊप्पा खाल सचारो हई विसुद्धभरित्तम्द । 
अरिश्र मे स्थित शिदृद्ध आत्मा हो ख़बारा है। 
(द कौ ति रु २पृ ५३११-१९) 


८ 


तप 


बौद्ध-पिदको में अनेक जगह 'निगठ' के साथ 'तपस्सी', 'दीघ तपस्सी' 
ऐसे विशेषण आते हैं । इस तरह कई बौद्ध सुत्तो मे राजगृही आादि जैसे स्थानों 
में तपस्या करते हुए निग्रन्थो का वणन है, और खुद तथागत वुद्ध के द्वारा की 
गई निग्नेल्यों की तपस्या की समालोचना भी आती है।' इसी तरह जहाँ 
बुद्ध ने अपनी पूर्व-जीवनी शिष्यो से कही वहाँ सी उन्होंने अपने साधना- 
काल मे की गई बुउ ऐसी तपस्या का वर्णत किया है, जो एकमान निर्ग्रन्य- 
परपरा की ही कही जा सकती है और इस समय उपलब्ध जैन मागमो में 
वर्णन की गई निर्ग्रन्थ-तपस्याओ के साथ अक्षरश मिलती हूँ। अब हमे 
देखना यह है कि बौद्ध पिटको में आनेवाला निग्नेन्य-तपस्य। का वर्णन 
कहाँ तक ऐतिहासिक है । 


तपइचर्याप्रधान भिग्नेत्य-परम्परा 
खुद ज्ञातपुत्र महावीर का जीवन ही केवल उग्र तपस्या का मूत्तें स्वरूप 
है, जो आचाराग के प्रथम श्रुतस्कघ में मिलता है । इसके सिवाय आगर्मो 
के सभी पुराने स्तरों में जहाँ कही किसी के भ्रत्नज्या छेने का वर्णन जाता है 
वहाँ शुरू मे ही हम देखते हैँ कि वह दीक्षित निग्नेन्‍्ध तप कर्म' का आचरण 
करता है। एक तरह से महावीर के साधुसघ की सारी चर्या ही तपोमय 
मिरतो है । अनुत्तरोववाई आदि आगमो में अनेक ऐसे मुनियों का वर्णन 





१ मज्ञिम० सु० ५६ और १४ । 


२ देखो मज्क्षिम० सु० २६। प्रो० कोशावीकृत 'बुद्धचरित' | 
३ भगवती ९ ३३।२ १॥१९६॥ 


श्र लेबधर्ण का जज 


बोड्धवर्म भें आत्भवथ 

राषाहप्बन ने जो डिछा है कि बौड़-अर्म 'स्पृताइड कौ नही मातठा 
सो हौक सही है। खुर धुद्ध के एमग विश छद्र और सिल गस्‍्कली मै ऐसे हौ 
श्त्ताध्य रोम के कारण आात्मबथ गिशा था जिसे तबापत ते माम्य रखा | 
होलो सिष्षु बप्रभत्त पे । उतके आात्सदण पै फर्क तह है हि थे उपदाप शादि 
के हारा दौरें-बौरै शृत्पु की तैयारी ही करते वित्दु पकशारबी एस्जबद 
से स्‍्व॒ाघ करते हैं, लिसे हरौकरी' कहता भाहिए | गणएपि ऐसे एस्मदथ 
की क्षप्तति चैेत इबो ये सही है, पर धके धमात दृधरै प्रकार के गा कौ 
समाधि है। दोनों परम्पराओो से मूल मूभिका हम्पूर्ण रुप ते एक ही है 
और बह मात्र शमाणिओीदत कौ एश्का। स्पुसाएश एम्द रुक गिशनसा है! 
घारद बा धष्द समाविकरण जौर पश्टिमरण है. छो उपयुक्त है । उत्त 
छत्त और गल्पछी कौ रथा मरुश्म सै बल्पिमतिकाय लौर शणुकातिशाय 
में है। 


रुश्फय पूषत 
शमूंगे के छिए पुक प्रावत फच् और उसका अतुबाद दैशा हैं- 
मरजणपडियारशुया पसा एच अर थघ मरचलिमित्ता। 
लह परच्छशकिरिना लो झायपविएद्वनाढदा ।। 
रूमाविमरण बी रिया मएव के मिमित्त सही कित्तु उतके प्रतिकार 
के छिए है। चैसे फोडें को स्तर रूपाता घात्मबिराबता के छिए तह्टी होता। 
औीरिय शाभिवद्देल्या सरण लादि पत्थए 
छप्ते दे दो लीबन कौ अमिलापा है जौर त मरथ के छिए बढ पार्पता 
द्वीर्एताहै। 
“ऊप्पा कलू शंबारो हनई दिमुद्रचरेत्तम्मि | 
कापड मै स्थित भिभुद भात्मा हो इबारा है। 
(द भी मिल २, ५६६-६३५) 


जनघर्स फा प्राण श्र 


पाइवनाथ की निग्नन्थ-परपरा तपश्चर्या-प्रधान रही । उस परपरा में भ० 
भहावीर ने शुद्धि या विकास का तत्व अपने जीवन के द्वारा भले ही दाखिल 
किया हो, पर उन्होंने पहले से चठी आनेवालछी पाएवपित्यिक निम्नेन्य-परपरा 
में तपोमार्ग का नया प्रवेण तो नही किया | इसका सबृत हमे दूसरी तरह 
से भी मिल जाता है। 
जहाँ बुद्ध ने अपनी पूव-जीवनी का वणन करते हुए अनेकविय तपस्याओं 
को नि सारता अपने शिप्यों के सामने कही है वहाँ निग्रन्थ तपस्या का भी 
निर्देश किया है। बुद्ध ने ज्ञातपुत्र महावीर के पह़े ही जन्म लिया था और 
गृहत्याग करके तपस्वी-मार्ग स्वीकार किया था। उस समय मे प्रचलित 
उन्यान्य पथो की तरह बुद्ध ने निग्रन्थ पथ को भी थोड़े समय के लिए स्वीकार 
किया था और अपने समय मे प्रचलित निग्नन्थ-तपस्या का आचरण भी 
किया था। इसीलिए जब बुद्ध अपनी पूर्वाचरिन तपस्याणों का वणन करते 
हैं, तव उसमे हूयह निप्नन्थ-तपस्याओं का स्वरूप भी आता है, जो अभी जैन 
ग्रन्थों ओर जैन-परपरा के सिवाय अन्यत्र कही देखने को नहीं मिठ्ता । 
महावीर के पहले जिस निग्नन्य-तपस्था का बुद्ध न अनुष्ठान किया वह 
तपस्या पाछर्वापत्यिक निग्नेन्थ-परपरा के सिवाय अन्य किसी निम्नन्थ-परपरा 
कौ सम्भव नहीं है, क्योकि महावीर तो अभी मांजूद ही नही थे और 
बुद्ध के जन्मस्थान कपिलवस्तु से लेकर उनके सावनास्थल राजगृही, गया, 
काशी आदि मे पार्ब्वापत्यिक निग्नन्थ-परपरा का निविवाद अस्तित्व और 
भाधान्य था। जहाँ वृद्ध ने सर्वे प्रथम घर्मचक्र-प्रवतन किया वह सारनाथ भी 
काशी का हो एक भाग है, और वह काणी पादवनाथ की जन्मभूमि तथा 
तपम्यामूमि रही है। अपनी सावना के समय जो बुद्ध के साथ पाँच दूसरे 
भिक्षु थे वे वुद्ध को छोडकर सारनाथ-इसिपत्तन में ही आकर अपना त्तप 


करते थे। आउचय नही फ़ि वे पाँच भिक्षु निम्नेन्थ-परम्परा के ही अनुगामी 

हो । बुछ भी हो, पर बुद्ध ने निग्नन्थ तपस्या का, भले ही थोड़े समय के 

लिए, आचरण किया था इसमे कोई सदेह नहीं है । और वह तपस्या पार््वा- 

पत्यिक निग्नन्थ-परपरा की दही हो सकती है । इससे हम बह मान सकते हैं 

ह शातपुत्र महावीर के पहले ही निग्नन्थ-परपरा का स्वरूप तपस्या-प्रधान 
था। 


११६ अंतव्स का प्राच 


है, जिफ्रेसे उत्वट तप से अपने बेह वो केदर पजर बना दिशा है। इसके 
िंदाव आय तर वी णत-परपरा का झास्त्र तबा साशु-पृहए्वो का शाचार 
शेखते से मी हम यह्टी पड सकते है कि महःशीर के शासन में तर कौ महिता 
अधिक रही हैं मौर उसके दत्कट तप को असर लप पर ऐसा पद है कि 
अैरत्द ठप का दूपशा पर्याय ही बत पया है। महावीर के दिहार के स्थानों 
में भप-मजब कामौ-कोप्क स्थान भुख्य हैं। मिस राजमृही मादि स्‍्वाव 
में तपस्या करतेबाल निपत्था का निर्देश बौद्ध ब्रस्थो मे भाषा है बड़ पाज- 
बूंदी आदि स्पात तो मशाथीर के साथता और उपदंए-समय बे मुक्द दाम 
रहे हैं और उत स्वाता में महाऔर का गिर्यश्ब सब प्रजात स्प से एहा है! 
इस ठरड्ट हम बौद्ध पिटबौ और जद जआापमो के मिक्तात से तौचे शिखें 
परिषाम पर पहुँचने हैं-- 

है झुद महाबीर और उत्तर विप्रेल्व-सब तपोसप जौषन के कऋूपए 
अधिक भाग देते पे । 

२ अज्भुसगण के राजयूद्दी बारि और कारीशोशल के भरारस्ती 
शावि पहए मैं तपप्पा बर्लेत्राे लिर्प्श्य बहूदायता से बिधरएे भौए पाए 
बाते वे । 


जहाचीर के पहले सौ तपर्णा कौ प्रभाक्तता 

ऊपर मे कधन से सदागौर है सगरालौस और उत्तरशाक्रीत तिव्रीच 
दरपरा की तपस्था-प्रदान ब॒त्ति में ठो कोई घपेइ फता हौ थी पर जब 
विधारता यह है रि महावीर के पड़े बौ सिर्पल्व-एरएरा तपस्पा-यशन 
बौपातड्ठी? 

इसबा उत्तर हप हाँ में है मिक्त जाता है पयात्तिद्ष सहाधीर मे 
वाश्कणीदक शिर्पत्प-परपए से हरी बीक्षा लौ गौ और दीशा है प्राएम्म है 
ही थे दप दौ और शुत्र थे। इससे परारधतिषक्वप्षप था ठप कौ शोर 
बढ़ा श्त्ताद का इतरा हमे पता ज्क जाता है। मे प्राताज का जो 
आौबत पुन प्रत्दो मै दलित है उस देने मे भी हम बहौ गए सपऐ हैं डि 


१ चबगती ३२ १। 


जनपर्म फा प्राण ११७ 


पाश्वनाथ की भिग्नन्य-परपरा तपश्चर्या-प्रधान रही । उस परपरा में म० 
महादोर ने शुद्धि या विकास का तत्त्व अपने जीवन के द्वारा भले ही दाखिल 
किया हो, पर उन्होंने पहले से चली जानेवाली पार्श्वापत्यिक निग्नेन्य-परपरा 
मे तपोमार्ग का नया प्रवेश तो नही किया । इसका सवृत हमे दूसरी तरह 
से भी मिल जाता है। 
जहाँ बुद्ध ने अपनी पूर्व-जीवनी का वणन करते हुए अनेकविध तपस्याओं 
को नि सारता अपने शिप्यो के सामने कही है वहाँ निग्नन्य तपस्या का भी 
निर्देश किया है। बुद्ध ने ज्ञातपुत्र महावीर के पहड़े हो जन्म लिया धा और 
गृहत्याग करके तपस्वी-माग स्वीकार किया था । उस समय मे प्रचलित 
कन्यान्य पयो की तरह बुद्ध ने निग्रेल्थ पथ को भी थोदे समय के लिए स्वीकार 
किया था और अपने समय मे प्रचलित निग्नन्थ-तपस्या का आचरण भी 
किया था। इसीलिए जब बुद्ध अपनी पूर्वांचरित तपस्थाओ का वर्णन करते 
हैँ, तत उसमे हूबहू निग्रन्य-तवस्यथाओं का स्वरूप भी आता है, जो अभी जैन 
ग्रन्थों ओर जैन-परपरा के सिवाय अन्यत्र कही देखने को नहीं मिठता । 
महावीर के पहले जिस निग्नन्थ-तपस्या का वुद्ध ने अनुप्ठान किया वह 
तपस्या पार्ः्वापत्यिक निग्नेन्थ-परपरा के सिवाय अन्य किसी निग्रन्य-परपरा 
की सम्भव नही है, क्योकि महावीर तो अभी मौजूद ही नहीं थे और 
बुद्ध के जन्मस्थान कपिलवस्तु से लेकर उनके साबनास्थलू राजगृही, गया, 
काशी आदि मे पार्श्वापत्यिक निम्नेन्य-यरपरा का निविवाद अस्तित्व और 
प्राघान्य था। जहाँ वुद्ध ने सर्वे प्रथम घर्मचक्र-प्रवतन किया वह सारनाथ भी 
काशी का ही एक भाग है, और वह काशी पाशइवनाथ की जन्ममूमि तथा 
तपस्थामूमि रही है। अपनी सावना के समय जो वुद्ध के साथ पाँच दूसरे 
भिक्षु थे वे बुद्ध को छोडकर सारनाथ-इसिपत्तन में ही आकर अपना तप 
करते थे। आइचये नही कि वे पाँच भिक्षु निग्नन्य-परम्परा के ही अनुगामी 
हो । कुछ भी हो, पर बुद्ध ने निम्नेस्य तपस्या का, भछे ही थोड़े समय के 
लिए, आचरण किया था इसमे कोई सदेह नही है । और बह तपस्या पार्वा- 
पत्यिक निम्नेन्य-परपरा की ही हो सकती है । इससे हम यह मान सकते र्ै 


कि ज्ञातपुन्त महावीर के पहले द्वी निर््रेल्य-यर॒परा का स्वरूप तपस्था-प्रघान 
हीया। 


4< डेंककजे का शत 


कार की कक के दिई सके व हद ता को कारण हरेती है रबर रिषिरी 
जए भा १३7 कै दि देक्जैजब तप रबाक बे केपए ईचताइाएता 
बचाव 72 कै ४४7 ४४४ छटप + क्षइ्रद को दहारोह जे पड हंस पिया 
है। दटों हुब३ क्ाएप नर्भवद रत हैरी वार व 0१ अर 
हर ५ इत शाह रच तएरपाजा का शो इत्र दा एरस्‍ज पा है रा 
इन तर मटी है प्रा रे शाव व] आप करी है २ और दुहगा अब है 
हि ऋरापरीर ने ठप है) | हदेलच जाएगा के ४४ विदेशों शोरका 
बाप पा है एा हह ४४ दिए है ह का || 


जड़ रे 7 विघ ३ लप्तव १। (एशैए रच 
तिईब लय) हे रूप्र कण्ज दे षौपे बद की रिए हत्च बश्टे रशी 
है (है ह३ रर फना। "४ है रैहएकर भा है । "कड़े 0 |; चेशाप बा हा 
आपात इ7ग / दिन +४4 कर आए लय हज ए। विधाएरि पा 
बहैफीरी बट दी सपरिल्करा तब लिकश्य | के सार हिएाज पर तो 
बहता 7776 (हिीए पं श्दशावी इूटिि छश्श४ की एन हा हिएर 
आपर को जहीं है बह पाएं अ*/बीए और पतजह पर को बोजवैशाती 
होगी रिप्ाई आाधात को शाप्प डा एक रग् ले पी बह हि 
िक्णो ही देताएंपरए को बप३ ४ यह गले है! घर बा एच प्रात 
हाप्या (जिद ९४ हो (इक पए के विषाए्थ मे वही हैता भी व रैशपघप 
बा बाप ४ विप्या है। एस छपाएद तो पहौ (आ हि विदेज्व शएए 
जी देशएडब पा बापर "एक लथी हर शाप प हानती ” जर तर पत्ता 
खदच धापपा चर धुर्ि रे बाइ 77॥ तद बुद्ध के भतिशए यो बिएा >« 
शड शेएत गाज ही हवा है। इबका रुपया बड़ के और के तबाज मे ता 
खतरे परपौधा के बिफभा है3 6 की वात रीघप परिक्पेशपौप और 
[रिपेद् तपधीण रही है। पणशी दाती जो दद रत देरए्जप ने शाप 
बर्दी टुढा हज उरदौत उत एए अगा पट व। छोह हिएा छत स्पावबाजे 


है बमशे ६ ४-£ शझग ३०-१० 


फऊुेनपर्म का प्राण ११९ 


सतिर जीवन ता प्रशा पर ही सु्य भार दिया | उनको उसी के दास 
झाध्यान्मिषः मुस प्राप्त हुआ और उसी सत्व पर जपना नया संघ 
स्थापित किया । 
नये संघ यो स्थाधित का्नेया़े ने लिए यह सातियाय स्प से जम्मरो 
हो जाता है कि पट अपने लायर-विचार सबन्धी नए जुफाब फो अधिक मे 
जधिर छाकग्राद्य दाने ये डिए प्रमत्न फरे और पूर्वडाछीय तथा समकालीन 
छत्प सम्पदायों थे! मल्व्यों की उस जादोरय़ा बरे। ऐपा किये दिना कीई 
अपने नये पप में अनुयाधियों को से नो एकत्र गर सत्ता है बौर न एकत्र 
डूृए बनुवाधियों मा म्थि! एय पाता है। पुद्ध के लगे संघ यी भत्तिस्पर्दी 
क्षनेफ परपराएँ मौजूद थी, जिनमे निम्राय-परपा का प्राघान्य जैयान्तैसा 
से वा। सामाय जनता स्पूलदर्शी होते के कारण बाह्य उग्र तप और देह- 
देमन से सररता से सपस्विया की और आाऊप्ट होती है, यह अनुभव सवातन 
०। एव तो, पार्श्पापस्पिक॑ निप्रस्थ परपरा के अनुयायियों यो तपस्या-सस्पार 
जन्मसिद्ध घा और दूसरे, महायीर के सलथा उनके निम्नन्थ-मघ के उप्र 
नप्रचाणण ये द्वारा सावारण जनता अनायास ही निप्रयो के प्रति झुयत्ी 
ही थी भीर तपोनुप्ठान ये प्रति बुद्ध फा शिविल रख देखबर उनये सामने 
प्रश्न का बंठती थी कि आप तप को क्यो नही मानते जयकि सब श्रमण तप 
पर भार देते है ? तत्र बुद्ध को अपने पक्ष की सफाई भी करनी थीं भोर 
साधारण जनता तथा अधिकारी एवं राजा-महाराजाआ को अपने मतद्यो 
वी ओर खीचना भी था। इसटिए उनके लिए यह अनिवाय हो जाता 
था कि वे तप की उग्र समालोचना करें। उन्होंने किया भी ऐसा ही । वे 
तप की समाछोचना में सफल तभी हो सकते थे, जब वे यह बत्तछाएँ कि 
नप केवछ कप्टमान है । 
उस समय अनेक तपस्वी-माग ऐसे भी थे, जो केवल बाह्य विविध 
चदेशा मे ह्वी तप की इतिश्लरी समझते ये। उन बाह्य तपोमार्गों की 
निमारता का जहाँ तक सवन्ध है वहाँ त्क तो बुद्ध का तपस्या का खडन 


२ अगुत्तर, भमा० १, पृ० २२० 
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मषार्ष है पर णद शाप्पारिपत्र शुद्धि के साथ रबस्थ रगतेदाौ तपरपाओ 
के प्रतिदाद बा खदाकू छांता है तत्र बह प्रतिदाद स्यायपरत द्दी मापूम 
हा । फिर जी बुद्ध हे सिर्पश्य-सपस्वाओ का लुघ्लशण्ला अपेक बार 
जिरोब जिया है सो इसका अथे इतना ही समझता चाहिए रि खुद के 
निर्पस्थ-परम्परा को पूर्चतगा रूश्प मे लकेगर बैबलू उसके बा तप 
कौ ओर ध्यान दिया और दूसरौ पर॒पराओ ने णड़त के साथ विर्परस्प-पश्म्पण 
के तप को भी पछौटा। लिईल्बुटरम्परा का तात्तितर दृप्टिपोण मुह भौ 
जयो श॑ रहा हो पर भनुष्पक्थज्ाद को देखते हुए तथा जैत प्र्थो में ते 
बाक़े' बतिपय बर्णता के भ्राधार पर #म यह भी बह शत हैं हि सी 
गिप्रेश्य-शपस्थी ऐसे सह्दी थे छो अपने तप या देहरपत को कैगछ आधप्या- 
ए्निक पुद्धि पे है 'बरिता्य १रते हो। ऐलौ रिबिति भें मदि बुद़ ने तपा 
इनके दिप्पो के शिप्रेल्ब-तपस्पा का प्रतिबाद दिया तो बह अएत' सत्य 
जी कहा जा णपता है। 


हपदात संद्रापौर के हारा राई पं विजुबता 

दूलरे प्रन्‍्त का जबाद हमे जैत छाउमो से टी पिल थाता है| गुंड कौ 
तएड़ मद्बौर भौ गेबर शैहृदमन को जौघत का रद्य त समझते थे क्पोकि 
एँपे अनेक विद घौर वैद्दरदत करनैदादयँ कौ भ महावीर ते तापस पा 
पभ्िष्या तप ब्रनेदाक्ा बहा है। तपस्पा के विषम मै सौ पाए्रताथ सौ 
दप्टि सादर देहदमत बा शागक्लेप्रप्रजान न हौकर सान्शारिसिक शुद्धिष्क्ी 
लौ। पर इसमे ऐौ सरेह ही तह्ठी है कि तिई/ब-पपम्परा भी कल के प्रदाह में 
परड़कर और मानव-स्वभाव कौ विर्घकूता के अजीत होक ए जाग व महारीर 
कौ परम्परा कौ तरइ मुच्यठपा देशब्रमत गौ और ही झ्ूक गई थौ औए 
आाभ्रामिक लप्प एफ शोर रह गपा धा । रइ महावीर बे विमा सो तो 
इतना ही है कि उस परपरादत स्थृछ ठप का सबंध आध्यात्मिक पुरे के 
ला अलिषार्य कप से ओश जिया और कह रिगा कि सदर प्रगार मै भायपछेण 
उपदास अआादि घरौरेधियदमत तप हैं, पर थे दाह्म तप हैं बायकि तप 

है झत्तपण जब १७। 
३२ जबबती ३ १। ११ ९। 
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नहीं।' आन्तरिक व आध्यात्मिक तप तो अन्य ही है, जो आत्मशुद्धि से 
अनिवाय सवन्ध रखते है और घ्यान-ज्ञान जादि रुप हैं। महावीर ने 
पार््वापत्यिक निर्मन्‍्थ-परपरा में चले आनेवाले बाह्य तप को स्वीकार तो 
किया, पर उसे ज्यो का त्यों स्वीकार नहीं किया, बल्कि कुछ अश में अपने 
जीवन के द्वारा उसमे उम्नता ला करके भी उस देहदमन का सबवन्य आन्यन्तर 
तप के साथ जोडा और स्पप्ट रूप से कह दिया कि तप की पूणता तो आव्या- 
त्मिक शुद्धि की प्राप्ति से ही हो सकती है। खुद आचरण से अपने कथन को 
सिद्ध करके जहाँ एक ओर महावीर ने निग्नन्य परपरा के पूर्वप्रचडित शुप्तः 
देहदमन में सुधार किया, वहाँ दूसरी ओर अन्य श्रमण-परपराओ मे प्रचलित 
विविध देहदमनो को भी अपूर्ण तप और मिथ्या तप बतलछाया | इसडिए यह्‌ 
कहा जा सकता है कि तपोमागर्ग में महावीर की देन खास है और वह यह किए 
केवल शरीर और इन्द्रियदमल में समा जानेवारे ठप घब्द के अथ को 
जाप्यात्मिक शुद्धि मे उपयोगी ऐसे सभी उपायो तक विस्तृत किया। यही 
कारण है कि जैन आगमो में पद-पद पर आम्यतर और वाद्य दोनो प्रकार 
के तपों का साथ-साथ निर्देश आता है । 
बुद्ध को तप की पूर्व परपरा छोडकर ध्यान-समाधि की परपरा पर ही 
अधिक भार देना था, जब कि महावीर को त्तप की पृव परपा बिना छोड़े भी 
उसके साथ आध्यात्मिक शुद्धि का सवन्व जोटकर हो ध्यान-समात्रि के 
मास पर भार देना था। यही दोनो की प्रवृत्ति और प्ररूपया का मुख्य न्तर 
था । महावीर के और उनके शिष्यों के तपस्त्री जीवन का जो समकालीन 
जनता के ऊपर असर पडता था उभसे वावित ह्वाकर के व॒द्ध का अपने भिक्ष- 
सघ में अनेक कड़े नियम दाखिलछ करने पडें, जो वौद्ध विनम-पिटक को देखने 
से मालूम हो जाता है।' तो मी बुद्ध ने कभी बाह्य तप का पक्षपान नहीं 
किया, बल्कि जहाँ प्रसग आया वहाँ उसका पीहास ही किया। खुद बुद्ध 
की इस शैली को उत्तरकालीन सभी बौद्ध छेखको ने जपनाया है। फलछत आज 





१ उत्तरा० ३॥ 


२ उदाहरणार्थ--बवनस्पति आदि के जन्तुओं की हिंसा से बचमे- 
के लिए चातुर्मास का नियम--वौद्ध सघनो परिचय (गुजराती ) पृ० ३२ । 
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हम पह देख्यते हैं कि धुडध का दैइदरमन-गिऐेष बौद सप में सृक्माएा में 
चरिषत हो दया है जबकि महाबीर का शाह ठपोजीदत जैल-परपए मैं 
कैदछ देशदमत मे परिचत हो बसा है जो कि दोतो सायुशापिक्त प्रू्ि के 
स्वाभाविक दोप हैं, त कि मूकपुरपो के आएं दे शोप । 

(र डौ जि ते र,प्‌ृ ५३१३-५३६) 


सगदात महादीर ते तप गी शोद छुठ सी तही गी थी तप दो पते 
शुद्ध और समाज कौ दिएसत मै से हट मिछा था। उनकौ घोष गद्दि हो तो 
अह इतनी ही कि सहोगे तप बा--कठरे र ते कटौर लप का बेइरमल का औए 
क्ामघपफ्रेश का आआाअपश करते पर भौ जठमे झून्तदं ध्टि बा तमावेश क्या 
अर्थात्‌ बाह्य तप को अल्वर्मुझ बताया । प्रसिद्ध दिपम्धर शाकिक सयस्तभा 
कौ भाषा मै कह ढों मबघात महाबौर ले रुठोरतम तप किया परायु इप 
रादेप्प पे कि उतरे प्राएा जीचत स भ्रविभादिषर पध्लाषा जा सके अपि- 
भापिक गहराई से शरा जा सक्के मौर च्रौवत का रूम्तरिक पैछ दूर किया 
हु सड़े | इसौकिए जैसे सप दो मामो भै बिभफत होता है; पक बाह्य और 
बुरा शास्यतर । बाह्य हप में छरीर सं सम्यद्ध और जाँखो रस देखे था 
सक॑ बैंसे समौ शिपमस आ जाते हैं अबत्रि राम्पश्तर तप से शौजतणुड़ि के 
सभी आवक्पक्त तियम जा बाते हैं। घपदात दौर्षतपस्णी कहटकाने बह मात 
आाहाय तप के कारच तह परन्तु इस तप का अत्तर्जाबित मे पृर्चे उपयौष करते 
के दारण ही--मह बात मूख्जी तहौ चाहिए। 


दरप का बिकाम् 

अपदाल महाबीर के लौगन-कम से से भतेक बरिपक्ध फक़ के रुप में 
जो हम बिशसल सिलटी है उसमे ठप नौ एक गस्‍्तु है। बगबाद के पदचा"्‌ 
डाज तक नै २५ पी मे जैसे झब ले जिठसा तप का और रुसके शकाऐ 
का लशिय विष विसा है उतसा दूसरे गिछौ शम्मदाय मे श्ापद ही किजा 
हो। २५ ब्ोंके इस साहित्य मे ले बेशक तप छोर उसने दिचातो से 
सम्बद्ध साहित्य वा बठथ हॉटा जाय तो एक छाप्ता अस्यादयोग्व माय हैजाए 
हा सहता है। जद दप केदकत प्रस्वों पे ही तही प्टा बल्कि बहु तो अगुर्विष 
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सप में सजीव और परन्‍रहित जियिय तपो हे प्रभार वा एक प्रतिघोषमाण 
है। आच भी तप बरने मे जैस एप और अद्वितीय सम जाते है। दारी 
दिसी भी बाद मे ऊैन गायट इूसाय पी अपेक्षा पीछे रट जायें, परन्तु यदि 
मय थी परीक्षा-तवास घबरा उपयास-आगशिल की परोद्षा-हठी जाग 
तो समग्र टश मे झऋर सम्भवत सापग्र दुनिया में परे नस्बर पर आनेयाझे 
झोगा में जैन पुणप नहीं दो स्पिया नो रोगी ही, ऐसा मेरा पिष्यास्त है । 
सप से सम्बद “पतेबालि एस, उध्पन और वैसे हो दूसरे उत्तेजक 
प्रयार आज भी इतने अधिय प्रचाटित है फि जिए कुदुम्य ने---नवास बरहे 
दिस स्प्री नं--तप वरवे छादा णटा उथापन ने किया टी उसे एक त्तरह 
झूपनी यमी महसूस हाती है| झूग” ससाद जगवर का आवधण करनेजाछी 
एक बठा" तपस्यिनी जैन स्प्री दी थी । 


परियह्‌ 
नप ये तो जैन न हो यह नी जानता है, परन्तु परिपहों के थारे में बसा 
नहीं है । अरजन के लिए परिपह शाए छुछ नया-सा छगेगा.' परन्तु उसका 
ऋथ नया नहीं है। घर पा याग परके सिद्दु बननेवाठे को अपने ध्येय की 
निद्धि थे छिए जो-जो सहन बाना पडता हु वहू परिपह है । जैन आगर्मों 
में ऐसे जा वरिपह्‌ गिनाये पये है वे बेब साधु-जीवन को छट््य से रसकर 
ही गिनाये है। बारह प्रगार का तप तो गृहस्थ और त्यागी दोनो को 
उदह्िप्द करके वतटाया हं, परन्तु बराईस परिपदह तो त्यामी जीवन को 
उद्दिप्ट करके ही बतलाये हैं। नप औौर परिपह ये दी अलग-अछरूग से 
दीपते है, इनके भेद भी आरा-जटग है, फिर भी ये दोनो एक-दूसरे से 

बअल्य फिये न जा मके ऐसे दो जबुर हैं। 
ग्रत-नियम और चानजि ये दाना एक ही वस्तु नही है| इसी प्रवार 
ज्ञान भी दोनों से भिन्न वस्तु है। ऐसा होने पर भी ख्त-नियम, चारित्र और 
ज्ञान इन तीनो का योग एक ज्यवित में शक्य है और वैसा योग हो तभी 





१ वौद्ध पिटको में परिसह' के स्थान में 'परिसय' शाब्द 
इस अर्थ में 'उपसर्ग' शद्ध तो सवसाधारण है ।---सम्पादक 


मिलता है। 


हर अधदम का प्रास 


औदमन का अधिक से अिए विकास सक््य है. इतता हौ सही बसे पोष- 
डाली आारमा का ही अबिक ब्यापक प्रमाव गूतरे पर पहता है. जब शो 
बह्ो हि बसा हो मनुप्प दृसए का शजृत्व कर सकता है। इसी गारण 
ऋगइान ने सप और परिपष्टा मे इन तीव ठत्शों का समादेस विभा है 
हस्हाते देखा रिसाव का लीबरुपण रम्डा है. उसत्रा ध्यप बयच्ल दूर 
है यह प्पेप शिवता दुर है झतता ही धुश्म ई और उस स्पय दक पहुँचने 
इहुँचते बड़ौ-ब"ी खुस्तीबत झेरमौ पटती हैं उब माय से भौरारी और 
बाहरी दोनो एच शातमण करते है। उस पर पूर्य बिजस अरेफे इततियम 
से शगेले चारित पे अबबा अरेझै धप से एक्स सही | इस दत्त्व गा अपने 
लोषन से अगुभव १एत॑ के बाप ही शगबात से तप और परिपशा कौ एसी 
ब्यवस्था कौ कि उतसे बत-नियम चारित्र और जान इन तौसो वा रुमाबेध 
हो झाग | रह प्मादेस उन्होने अपने जीदन मे प्रकय १ रे शिलकाया। 


अंभ तप में डिशायौब और श्ाहओोष का सामंध्स्‍्म 

असक ये शो तप और परिषह्ट कौ उत्पत्ति त्पागी एवं मिश्रृजीषत मे सै 
ही हुई ई--जछपरि इतका प्रत्ार और जमाज ठा एक छामार्ए पृहल्य ठके 
जी बहुँचा है । छार्यादर्त के त्पाएजीबस का उहृश्य आध्यात्मिक घारित 
रहा है। बध्दात्मिक प्रात्ति बर्बा] क्केएो जौर बिक्तारों की धालि | 
ल्ाब ऋषिदा के मत्त कक्‍केसौ पर विशयदी शक्ची विजय है। इसीकिए 
मड्डपि फायडि तप का प्रबौजन क्यापे हुए जहने हैं हि ठप क्यों की 
सिर्दछ बरतने दणा श्रमानि ने सत्कारो को प्रुप्ट बरत के लिए है। ठप 
को पठयकि कियापौय कहने है क्‍्योकिये ठप में बत-जिमसा कौड़ी 
पॉरमलना करते हैं। इसौशिए उत्तको जियापांद से भिप्र शादयोत्र मानना 
पड़ा है। परस्तु जैस तप मे कियरायोष भौर शागपोण दाना जा जाते हैं 
श्र यह भी स्मरच म॑ रखता चाहिए कि बाह्य तर को जिवायोध ही है 
खाप्वल्त र राप यातौ काहपीद की थुप्टि के लिए ही है और बड़ श्वाभपोग 
कौ पुष्टि के ब्वारा ही छौदभ के अरलज सामईइ मे उपयोत्री है स्वनण कषप 
हर । 

व थे कि शा एप जज! जे) 


९ 
जैन दृष्टि से ब्रह्नचर्यविचार 


जैन दृष्टि का स्पप्टोकरण 
सात्र तत्त्यज्ञान या मान आचार मे जैन दृष्टि परिसमाप्त नही होती । 
चहु तत्त्वज्ञान और आचार उभय की मर्यादा स्वीकार करती है। किसी भी 
वस्तु के (फिर वह जड हो या चेतन) सभी पक्षो का वास्तविक समन्वय 
करना--अनेकान्तवाद---जैन तत्त्वज्ञान की मूल नीव हे, और रागद्वेप 
के छोटे-बडे प्रत्येक प्रसय से अलिप्त रूना--निवृत्ति--समय आचार का 
मूठ आवार है। अनेकान्तवाद का केन्द्र मव्यस्थता में है और निवृत्ति भी 
मव्यस्थता मे से ही पैदा हाती है, अतएवं अनेकान्तवाद और निवृत्ति ये 
दोनो एक-दूसरे के पूरक एव पोषक हैं। ये दोनो तत्त्व जितने अश में समझे 
जायें और जीवन मे उतरे उतने अन्न में जैनवर्म का ज्ञान और पालन हुआ 
ऐसा कहा जा सकता है। 
जैनधर्म का झुकाव निवृत्ति की ओर है। निवृत्ति यानी प्रवृत्ति का 
विरोधी दूसरा पहल। प्रवृत्ति का अर्थ है रागद्वेषप के प्रसगो मे रत होना । 
जीवन मे गृहस्वाश्रम “गद्ठेप के प्रसगों के विधान का केन्द्र है। अत 
जिन घमं में गृहस्थाश्षम का वियान किया गया हो वह प्रवृत्तिवर्म शौर जिस 
बम में गृहस्थाक्षम नहीं परन्तु केवल त्याग का विपान किया गया हो 
वह निवुत्तिवर्म | जैनपम निवृत्तिवर्म हाने पर भी उसका पालन करने- 
वा्ों मे जो गृहस्थाश्रम का विभाग है वह निवृत्ति की अपूर्णता के कारण है। 
नर्वाश्ष मे निवृत्ति प्राप्त करने मे असमथ व्यक्ति जितने अशो में निवृत्ति 
वा सेवन करते हूँ उतने अशो मे वे जैन हैं । जिन अश्ञो में निवृत्ति का सेवन 
न कर सके उन अर्शों में अपनी परिस्थिति के अनुसार विवेकदृष्टि से वे 
प्रवृत्ति की मर्यादा फर सबते हैं, परल्तु उस प्रवृत्ति का विवान जैनशास्त्र 


१२६ अंजबर्म का प्राथ 


लह्ी करता सका विश्त यो सात्र शिगृत्ति का है। इसलिए बैशशर्म को 
विधान कौ दृष्टि से एकाप्ममी गइ छकते है। बड़ एकाप्रम यानी इड्ार्य 
जौर सम्पास आभस का एकौकरणशप त्पाप गा जाम । 
इसी बारभ जैताचाए दे प्राशभूत समझ जाम॑गाते अ्टला क्षादि पात्र 
महाद्रृह भौ गिरमण (मिधृत्ति) रूप है। पृहम्थ क अ्ु्‌इत भी विरमण 
शेप हैं। एके इदता दी है कि एक से सर्यार में तिदृत्ति है जऔौर दूसरे गे 
शापाण में । इस लिवृत्ति का मुह केम्र भद्वि््य है। हिंसा पे प्रबापता 
निषृत्त होने मे दूछरे ध्रमी महाब्रत जा जाते है। हिला के प्राचणात' रूप 
ऋष्च कौ छपेश्ना जैत घास्त्र मे उसका बहुत सृए्ण और व्यापत अर्थ है। 
बूरुरा कोई जौष व्‌ छी हो मा तही परस्तु मलित बृत्तिपाद से अपनी आत्मा 
कौ दूद्धता गप्ट हो तो भी गह दिएा है। एसी हिसा में ब्बेक्त प्रशार 
की सूक्म पा स्वृहू परापवृत्ति ब्रा जाती है । असृत्पभापत्र अदत्ताइात 
(चौर्य) ज्ह्मा (मैंचुत अपदा कामाचार) धौर परिए्ह--इत सबक पौउे 
बा तो अज्ञात या फिर छोम क्रैष पुतृइछ लबवा मय जाउि रहित बृत्तियाँ 
प्रेरक हौ।ठी दवी हैं। भव अतत्प जादि सजी शजृत्तिश शितारएफ ही है। 
ऐ्ी शिखा है विषृत्त होना ही अषिसा का पाकत है, और ईसे पाछत मे 
स्थापाधिक रूप से बुसरे सद तिवृत्तिबामी घर्य था थाते हैं। जँतवर्म के 
्ि बा्कौ क॑ सप्री विवि-तियेब उक्त अर्द्सा के यात्र पोंपक कब 
जअतता और पुश्यार्थ षारमा क॑ मुफ्य बढ हैं। इस धछ्ो का दुरुपमोग 
रोका श्राय तप तदुपयोग कौ दिया मे सतको मौडा का सरता है । इतीडिए 
अैतधर्म प्रश्म ठो दोपविर्मच (तिविद्धाँयाग) कप पौकछू का विशत रुपा 
है परस्यु बता और पुरुषार्य ऐसे लट्टी हैं कि थे माण अमुक विधा म॑ त॑ 
जाने कौ गिबृत्तिमाद से शिल्किय होकर पडे रहू। थे ठो अपने दिषाए की 
हु दूर करसे के डिए बति की रिया दूढत है रहते हैं। इसौछिए बैत- 
इन ते तिक्‍ृत्ति के छा है शूड जवृत्ति (विहित शराच रण कप 'बारित्र) के 
जिदात भी लिये हैं। रछते कहा है कि सहित बृचि पै जाएगा का बात न 
होते देशा और पके रटभ पै हौ (स्वरया दे हौ) बुद्धि और पुरुयार्ग का 
हपरोग करमा कषष्टिए ! एयृत्ति के इस दिशात मे ते इी घ्यजाबश इश्मचये 


जेनधर्म फा प्राण श्र 


सन्तोष जादि विधिमार्ग निष्पन्न होते हूँ | इतने विवेचन पर से यह ज्ञात 
होगा कि जैत दृष्टि के अनुसार कामाचार से निवृत्ति तो अहिंसा का मात्र 
एक अश है और उस अश का पालन होते ही उसमे से ब्रह्मचयें का विधि- 
मार्म प्रकट होता है । कामाचार से निवृत्ति वीज है और ब्रह्मचर्य उसका 
परिणाम है । 
भगवान महावीर का उद्देश्य उपर्युक्त निवृत्ति धर्म का प्रचार है, इससे 
उनके उद्देश्य मे जातिनिर्माण, समाजसगठन, आश्रमव्यवस्था आदि को स्थान 
नही है । लोकव्यवहार की चालू भूमिका में से चाहे जो अधिकारी अपनी 
शवित के अनुसार निवुत्ति ले और उसका विकास साथे तथा उसके द्वारा 
मोक्ष प्राप्त करे---हस एकमात्र उद्देश्य से भगवान महावीर के विधि-नि्षेच 
हैँ । इसल्ए उसमे गृहस्थाश्रम या विवाहसस्था का विधिविघान न हो यह 
स्वाभाविक है । विवाहसस्था का विधान न होने से उससे सम्बन्ध रखने- 
वाली बातें भी जैन आगमो मे नही आती । 


कुछ सुद्द 
जैन सस्था मुख्य रूप से त्यागियो की सस्था होने से और उसमें कमोवेश्य 
मात्रा से त्याग का स्वीकार करनेवाले व्यक्तियो का प्रमुख स्थान होने से 
भह्मचयं से सम्बन्ध रखनेवाली पुप्कक जानकारी प्राप्त होती है । यहाँ 
भ्रह्मचयं से सम्बन्ध रखनेवाले कतिपय मु हें लेकर जैन शास्त्रों के आधार 
पर कुछ लिखने का विचार है । वे मुह्दे इस प्रकार हैं --- 
(१) ग्रह्मचयं की व्याख्या, (२) ब्ह्मचये के अधिकारी स्त्री-पुरुष, 
(३) ब्रह्मचये के अऊग निर्देश का इतिहास, (४) ब्रह्मचर्य का ध्येय और 
उसके उपाय, (५) ब्रह्मचयें के स्वरूप की विविघता और उसकी व्याप्ति, 
(६) ब्रह्मचय के अतिचार, (७) ब्रह्मचभ की निरपवादता । 
१ व्यास्या 
जैन शास्त्रों मे ग्रह्मचयं फी दो व्याख्याएँ उपठब्य होती हैं। पहली 
व्यास्या चहुन विशाल और सम्पूर्ण है ।' उस व्यास्याके अनुसार ब्रह्मचर्य यानी 





१ सूनरकृतागसूत्र श्रु० २, ज० ५, यरा० १। 
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जीषतप्पाी सम्पूर्ण गर्म । इस गपण मे मात्र कापशतियों पर अुद्य रधो 
बा--जत परिमाया दे क* ता आधियतिशेष ब--ही लबारेस गरी होता 
परणु बेस सस्पूर्त खयय थे सठा आन क्षद्रा आह स्वाजाजिर लशतियों 
मे हिताश वा भी सपारण हा जाता है। अभ परी प्यात्वा ने जुतार 
डाफ्णबप याती बाड़ औोदाहि प्रप्या झगइबूति हो जौदत के उ“म्त होने 
से शोपवर अड्डा बैतता निर्भपता आईि लशबतिपों गौ “-ऊप्रगाजी 
अगो को---औदन भे प्रषद गरक उनसे दाजप होता । 

सापाष्य छोगी से बद्चशर्प धप्द वा जो अर्थ प्रति है भौए थो मगर 
बह पप हम्पूर्श लपस वा भाज एश अप ही है बह अर्थ धम्मचर्व रा वी 
दृशरी व्पास्या मै जैन तारशो ने जौ सात्य रणा है। उस स्याब्ज। के अनुपार 
ब्रधचर्य दाभी मैपनदिग्पणः अर्थात्‌ गापतय बा--जामात्रार कॉ-- 
अप का त्पाग । इस दूसरे अर्थ मे इद्भाचर्य वा धप्द इतता भाप पतिझ 
हां गया है हि बह रय छौर इद्माबारी बहने से प्रध्वेर श्यप्ित उस्रा छुपे 
स्ामास्पत हृतता ही रागभता है वि मैंयभसेपत के बूर रहता इल्नचर्ण है 
खौर जौरंण है दूपौ झसे पे बाई जिनला शएयम इससे पर कौ राज क्रम 
सब से हु रहा हा ला बह इद्राचारी है। गह दूसरा अर्द ही ब्रत॑निबप 
बबीदार भरते खूमय छिपा जाता है और इपीकिए जद गोईँ भृएत्पाए करके 
मिभृ होता है स्पशा पर भ रहरर मर्मादित स्वाप वा स्तौरार १एता है, 
तब ब्राप्नचर्ष वा शियम शऑहसा के तिदम दै बरूप रुके हो किया जाता है। 


२ छिशारौ तथा जिप्िप्य र्रौुस्प 
(छ) रहती अचषा पुरप जाति बा तशित जौ हेद रफे जिया दोतो को 


समान रुप सै ब्रष्टचर्प दे अतिवारी साता है। इतफै लिए आमु दैशध काश 
इट्याहि शिली का प्रतियरण ददौ है। इसे लिए स्पृतियो में जिस लत हैं। 
'उस्म इस प्रशार मे छुमात अधिर रो को रस्वीपा र शिया गदा है । द्रह्मचर्य 


३ तत्त्याधंहाप्पयंण ९पसु ९६। 
२ लाइडा मौर इर्मचर्द गे पाक्तन गौ प्रतिशा के छिए देखो पातिक- 


सूत्र पू ८ हवा २३। 
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की दोष्फ्ता सिद्ध रुरमे बौ बाठ जैनतो मे जत्पत्त प्रसिद्ध है। 
बाईपदें तौर्थक्र तेमिनाप द्वारा वियाह से पूर्व ही परित्पक्‍त थौर बाद 
मे साध्यी बगौ राजदुमारी राजौमपौ ने गिरतार ढौभुद्ध के एकास में 
'परसक॑ सौस्दर्य को देल्पकर धद्मचय सै अक्ित होतेबाले साथ और पृदष्मिम 
कै अपने देवर रपतेमि को ब्रद्माचर्य मे स्थिर होने से छिए जो सारमिक उप 
देश बिगा हैं जौर रबतेमि को पृत एिथिर करक एत्रौजाह़ि पर इमेंप्रा से 
किये जाते अचउता और अवसात्य के आरोप को हटाकर और छाप्रको मे 
जो विशिष्ट प्रक्पाति प्राप्ठ कौ है उसे छुतने खे और पढ़ने से आज भी 
अद्भाचर्ज के सावको को अपूर्द बैर्य प्राप्त होता है । 
कद्ौभारिणी साविषा बतने के बाद कोशा बेष्डा ले शपते गड्ाँ खागे 
हुए और अनरकत मनंबाके भी स्वृरूमद्र के पुरटाई को उपदेश देकर स्थिए 
करपे कौ जो बात जाती है वह पठनशौरू पृड्प क॑ करिए अत्पत उपयौती 
रषा रत्रौजाति का गौरब बडातेबाली है) 
परन्तु इत छबसे मत्रिऊ उद्दात्त दृष्टाल्ठ दिजय सैठ जौर बिजया छठाशी 
का है। मे दोतो दम्पत्ी गिषाह्‌ कै पक्चाए एश्लपरभ्ापी होते पर शौ बपनी- 
अपनी घृफ्क और हृ प्ल पक मे इड्मअर्पपाकूत कौ पहुछे की बई मिज्ञमिन्त 
अधिजा के बशुत्तार उभम॑ प्रसप्रठापूर्णक ध्मद्र जौषभपयश्त अडिग रहे मौप 
श्र्बदा के छिए स्मरण्ीम्र अत पदे ) इस बस्पतौ भी इृह्ठा प्रथम इस्सती 
और पीह हे भिकूक जीवन अघौका र करमेबाफ़ दौड़ त्िक्षु महाकाश्मप ता 
जिक्लूणी मत्रा कपिछाती गौ अलौकिक इंड्ता गा स्मरण कणती है। ऐपे 
झतेक बरासपात बैठ साहिए्प मे जाते है। उत्मे इद्माअर्य से बडित होते- 
बाके पृष्द को स्थरी ड्रारा स्थिए कराते के अँछे श्रोजस्दी दृष्टात्त हैं बैछे 
सोचप्मी दृष्टात अलिठ होगैगाश्री स्त्री को पुरुप थे द्वारा स्थिर बणते के 
अह्दौ हैं अंघदा एकश्म गिरल है। 


॥ ब्रद्माअर्थ के अरूप निरंध का इशिफृत्त 
अंग परम्परा मै चार लऔौर बाँच बामो के (महाइतो के) अनेक उल्लेद 


१ देओ 'बीड्ध उषती दरिया (पु ) पृ १९ हुद्दा २७४ | 
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जाते हैं। सूत्रो मे आनेवाले वर्णनो' पर से ज्ञात होता है कि भगवान पादबेनाय 
को परम्परा में चार याम (महाव्रत) का प्रचार था और श्री महावीर 
भगवान ने उनमे एक याम (महात्रत) वढाकर पचयामिक धर्म का उपदेश 
दिया । आचारागसूत्र में घर्मं के तीन याम' भी कहे गये है। उसकी 
च्यान्या देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि तीन याम की परम्परा भी जैन- 
अम्मत होगी । इसका अथे यह हुआ कि किसी जमाने मे जैन परम्परा में 
(१) हिसा का त्याग, (२) असत्य का त्याग, और (३) परिग्रह का 
त्याग--थे तीन ही याम थे । पीछे से उसमे चौये के त्याग का समावेश करके 
तीन के चार याम हुए और अन्त में कामाचार के त्याग को जोडकर भगवान 
महावीर ने चार के पाँच याम किये | इस प्रकार मगवान महावीर के समय 
से और उन्हीं के श्रीमुख़ से उपदिष्ट ब्रह्मचयं का पृथक्त्व जैन परम्परा मे 
प्रनिद्व है। जिस समय तीन या चार याम थे उस समय भी पालन तो पाँच 
का होता था, उस समय के विचक्षण और सरल मुमुक्षु चौयें और कामाचार 
को परिग्रहरूप समझ लेते और परियग्रह के त्याग के साथ ही उन दोनो 
का त्याग भी अपने आप हो जाता। पाश्वेनाथ की परम्परा तक तो कामा- 
चार का त्याग परिस्रह के त्याग मे ही आ जाता, फलत उसका अलूग विधान 
नहीं हुजा था, परन्तु इस प्रकार के कामाचार के त्याग के अलग विघान 
के अभाव मे श्रमण सम्प्रदाय मे ब्रह्मचयं मे शैथिल्य आया और कई तो 
चैंसे जनिष्ट वातावरण में फेंसने भी रंगे । इसीसे भगवान महावीर ने 
परिप्रहत्याग में समाविप्ट होनेवाले कामाचार त्याग का भी एक चास 
महाब्नत के रूप में अलग उपदेश किया। 
४ ब्रह्मचयें फा ध्येप और उसके उपाय 
जैनवर्म मे अन्य सभी ब्रत-नियमों की भाँति ब्रह्मचयें का साथ्य भी 
केवल मोक्ष है। जगत की दृष्टि से महत्त्व की मानी जानेवाली 


ली चाहे जो 
वात ब्रह्मचयं से सिद्ध हो सकती हो, तो भी यदि उससे मोक्ष की साधना 





१ स्थानागसूत्र पु० २०१। 
२ आचारागसूत्र श्रु० १, अ० ८, उ० १| 


क्र देटदर्त का जाय 


नकौ जाय दो बैन दृष्टि के शगुसार बहइट्माचर रोशोत्तर (आप्यातिरष) 
सही है। ऊँत दृष्टि के अनुसार पांण म रपयौपी होनेशनी वस्तु का! हौ 
सच्चा मश्रद है। धरौरस्थारप्प समाययक्त झा रपप्प दो बच्चे साञ 
साजत शारए ब्रह्मचये मे से स्कत्र सिउ होगे हैं। 

ड्रद्स्‍ाअय गो हम्पूर्प रुप ले लि र रे बे लिए दा जद गिरिबग तिये 
मंप हैं. पाकता ज़ियापारएं औौर दृत्तण शादगार्ज | ज़ियामार्त दिशरी 
बाष-तस्थारा को उत्तजित होते ले राइकर उसके स्थृत विशर-त्रिप को 
इस्माचपे औौधक मे प्रदा। गदा बरते दशा अप बह “सता विरेषयध 
लिदध बरहा है, परक्यु उसपर काम-दस्वाए निर्मल लहौ हापा । शातगार्म 
उत्त बाम-तरशार दो निर्मुल ब एऐे इह्माअय को सर्ददा ऋौर सर्भरा के लिए 
स्वाधाबित -जैडा छ॒शाता है. अर्थात्‌ बह उसे पिडिपा को लिय करता 
है । जब वरिशाषा से बह तौ वियादा् हारा बरह्मअर्प औपयणि शाप 
वे लि होता है. अभधरि शानवार्प हारा ध्रापिर जाद से मिय होता 
है। जियापार्ज वा बार्द ज्ञगभा् बौ महत्य वी मूत्रिया हैयार करता 
है. अगएव बट राब इत्तूत छप्र्थ होने प्र परी बहृ३४ उपरोगी माता 
सपा है, और प्र"्पर प्रापड के तिए भषण आशय होते मै उते एर 
बल एारभा य॑ं बहुत हो आर एिएा जाता है। इस जियाजआर्प हे दाछ शिपमो 
का लबादेश होगा है। उसे शियबौ था सलाम धुष्ति है। युरिति बानी दफा पा 
आाधण अर्थाए दाह । बती युप्तियाँ कौ बागी दे है। एड अधिक विपर* 
ढग यृत्तिपों पे जोइरर रप्टी का इस्चर् के दल हजापिरषात ने दप मे 
बर्षद विहा बपा है । 

कियाजाग मे आजैशारे रख लशापिस्पातों बा धागे उतरा्ययत 
लुज वे लाटररे झप्परम मे दण्त भाषिक शैग ल दिया दपा है। उषा 


सार दल ध्वार है +- 
(१) छिप जपका जापुती रपौ के भारी श्रेष्ठ जाहि पप के शचा 


अपूसर थे रखदेदाते शबत आशश और तिदावादातल आरि का उपदोग 


जष्टी बरवा। 
(३१) छरे? एशारौ ह्दिदा के शाज ला्शपच लगीं बएगा | बेदप 


विरों है बज दाता रा गहौँ बदवा औौररररणा जौ तर बतना अदइ 
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स्त्री की जाति, कुल, रूप और वेश आदि का वणन या विवेचा नहीं करना । 

(३) स्त्रियों के साथ एक आसन पर नहीं प्रैठता । जिस आसन पर 

उतरी बैठी हो उप पा भी उसके उठने के वाद दो घटी तक नही बेठ्ना। 

(४) स्त्रियों के मनोहर नयन, नासिका आदि इच्द्रियों का जयवा 

उनसे अगोपागों या अवदोवन नहीं करना और उनके बारे में चिस्तन- 
समाण भी नहीं कन्‍ना । 

(५) स्त्रियों के रतिप्रसग के पब्यात शब्द, रनिकठह के शब्द, गीत- 

च्वनि, हास्य की कियकारियाँ, फ्रीठा के शब्द और विहकाछीन रुदन' के 

शब्द पर्दे फे पीछे छिपका अथवा दीवार की आाड में रहवर भी नहीं सुनना । 


(६) पूव में जनुभत, आचरित या सुनी गई एतिपीडा, कामफ्रीडा 
आदि को याद नही करना । 


(७) धानुदंधक पोष्टिक साजनपान नहीं लेना । 

(८) सादा भोजनपान नी मात्रा से अधिक नहीं लेना । 

( १ ) शागार नही करना बर्थात्‌ कामराग के उद्देश्य से स्तान, 
विदेपन, धूप, माल्य, विभूषण अथगा वेश इत्यादि की रयना नही करना । 

(१०) जो शब्द, रूप, रस, सन और न्पश कामगुण के ही पोपक हो 
उनका त्याग करना । 

इनके अतिरिक्त कामोहीपक हास्य न करना, स्त्रियो के चित्र न रखना 
और नदेखना, भग्नह्मचारी का ससगे न करना इत्यादि ब्रह्मचारी के लिए 
अकरणीय दूसरी अनेक प्रकार की क्रियाओं का इन दस स्थानों में समावेश 
क्यागयाह 

सूश्र॒कार कहते हूँ कि पूर्वोक्त निपिद्ध प्रवत्तियों मे से कोई भी प्रवृत्ति 
कानेवाला ब्रह्मचारी अपना ग्रह्मचय तो गेंवायेगा ही, साथ ही उसे काम- 
जन्य मानसिक और घारीरिक रोगो के होने की भी सभावना रहती है । 


५ प्रह्मचयें फे स्वरूप फो विविघता और उसको व्याप्ति 

ऊपर दी गई दूसरी व्याख्या के अनुसार कामसग का त्याग' रूप ब्रह्मचर्य 
का जो भाव सामान्य लोग समझते हैं उसकी अपेक्षा बहुत सूक्ष्म और व्यापक 
भाव जन शास्त्रों में लिया गया है । जब कोई व्यक्ति जैनवर्म की सुनि- 
दीक्षा लेता है तव उस व्यक्ति के द्वारा लो जानेवाली पाँच प्रतिज्ञाओ मे से 
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चौली प्रतिड्रा के कप मे ऐसे जब के ब्रद्धाचर्य का स्दीकार किया घाता है! 
बह पतिश्ञा इस प्रकार है हे पूज्य यूरो | यै सर्व मंबृत का परिपाग करता 
हूं. छर्षाद्‌ दैदो मानुपी या ठिगंत्र (पघू-पस्ली सम्बन्धी) किपौ प्रकार 
के मैचुंन बा मै मत से बाघी से और घरीर से चीदसपर्येलत सैबत तड्ी क्या 
ता भग से बचत से और शरौर तौतो प्रकार हे हृष्वरो से जौषतएर्य रत पेन 
शह्दी कराऊँगा भौर इसरा कोई सैुग का सैवत करता होगा तो उसमे मै 
'एल्हो तीनो प्रकार से चौजनपर्यत्त अनुमति भौ तही दबा । 
पद्धपि मुनिदीद्ता मे स्वातप्राप्द उपर्युक्त तौ प्रकार का इद्मा्र्य 
है दुएरी स्पाकथा ब्रा गिदिष्ट बरड्माचर्य का अन्तिम मौर ध्स्पूर्भ स्शकप 
है दबापि दसे एक हो प्रकार के ब्रद्माअर्य का हरपक से पाल बराते का 
बुराप्हू शचदा सिख्पा शाश्ता जैन आषार्यों ते कमी सही ग्णौ। पूर्ण एक 
सम्पस्त व्यक्त हो तो इरद्मचई का सम्पूर्ण आइर्घ कापम रह सरता है 
परन्तु अस्पध्नक्ति अबथा अक्षस्टिबास्ता ब्यक्ति होतो पूर्ण शादर्स पे शाम 
पर इस्म का प्रचहूल त हो इस श्पप्ट रदेस्‍्य ऐे एक्ति एशं माषता षौ 
स्यृताभिक पौग्पता ध्यात मे रक्१९, जैंत आबाों ते अधम्पूर् शह्वाषय रा 
जौ रापदरेष्न दिया है। जैसे हम्पर्षता मे सेर के करिए अश्क्ाए को स्वा्ग 
नही है पैडे अरुम्पूर्षता मे अगेब को बरपता ही रही है ) इससे लपूर्ध बहाचये 
कै अपेक प्रकार हो और ज्लके काएज उसके इत-विपमो की प्रतिहाएँ भी 
जिश्न-मिन्न हो पड स्वाभागिकर है। ऐप अहम्पूर्ण ब्रह्माचई *े उनचाए 
प्रकारों कौ जैत शास्णो से कल्‍्पसा कौ सईं है अविष्परी अफ्ती घक्तित के 
झगुत्तार उतये से सिपन बरहच करता है। सुतिरौक्षा के शप्पूर्ण इद्धाऊर् कौ 
प्रतिक्ा छेने से असमर्थ दौर फिर भौ बंदी ऋतिश्ा के भारत को पवार 
करके उस दिला पे जपतति करते कौ इच्छावाक्े गृश्श्द सापड अपनौ-अपती 
सक्ति एव रक्ि के अतुजार उत उनचास प्रकारो में से रिजौ-त-किली प्रशाए 
के इृद्धाचय का भिपन के रकै बैंसी शिविद प्रतिश्ाएँ जैद एारतों मे जाती 
हैं। एस प्रत्राएं दस्तविष और आएर्स बझाचर्य पे जेइ मर हाबे पर भी 
्याचडू रिए लौधन 0४2 सै उसे स्वकृप दो विडियता रा बैलपार्षी 
है अलिविस्तारपूर्षर बाता है! 
रबदरह्माचर्प नौ प्रकार का बह र्प ई दौर दैपपझाबर्र आादिक बरह्मतर्प 
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है। उसका अधिक स्पप्ट स्वरूप इस प्रकार है. मन, वचन और शरीर इनमे 
से प्रत्येक के द्वारा सेवन न करना, सेवन न कराना और नेवन करनेवाले 
को अनुमति न देता---इस नो कोटि से सर्वत्रह्मचारी कामाचार का त्याग 
करता है। साथु अथवा साव्वी तो ससार का त्याग करते ही इन नौ कोटियो 
से पूर्ण ग्रह्मचर्थ का नियम लेते हैं और गृहस्य भी इसका अधिकारी हो सकता 
है । पूर्ण ब्रह्मचर्थ की इन नौ कोटियों के अतिरिक्त इनमे से प्रत्येक कोटि 
को द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की भी मर्यादा होती है। वह प्रत्येक मर्यादा 
क्रमश इस प्रकार है किसी भी सजीव अयवा निर्जीव आकृति के साथ 
नौ कोटि से कामाचार का निपेष द्रव्यमर्यादा है। ऊब्तेलोक, अवोलोक तथा 
तियंग्लोक इन तीनो में नौ कोटि से कामाचार का त्वाग क्षेत्रमर्यादा है । 
दिन मे, रात्रि मे अथवा इस समय के किसी भी भाग में इन्ही नौ कोटि. 
से कामचार का निपेष कालमर्यादा है और राग अववा द्वैध से अर्यात्‌ माया, 
लोभ, देप अथवा अहकार के भाव से कामाचार का नौ कोटि से त्याग भाव- 
मर्यादा है। आशिक ब्रह्म चये का अधिकारी गृहस्य ही होता है। उसे अपने 
कुटुम्ब के अतिरिक्त सामाजिक उत्तरदायित्व भी होता है और पशुपक्षी के 
पालन की भी चिन्ता होती है। उसे विवाह करने-कराने के तया पशु-पक्षो 
को गर्माघान कराने के प्रसग॒ जाते ही रहते ह। इसीलिए गृहस्थ इन नौ 
कोटियों के साथ ब्रह्मचय का पालन बहुत विरल रूप से ही कर सकता है | 
जाये जो नौ कोटियाँ कही हैं उनमे से मन, वचन जौर शरीर से अनुमति 
देने की तीन कोटि उसके लिए नही होती, अर्थात्‌ उसका उत्तम ब्रह्मचर्ये 


अवशिप्ट छ कोटि से लिया हुआ होता है। आशिक ब्रह्मचर्य लेने की छ. 
पदतियाँ ये हैं-- 


(१) हठिविध त्रिविध से, (२) हिविघ द्विविव से, (३) द्विविध 
एकविघ से, (४) एकविध भिविघ से, (५) एकविव द्विविध से, (६) 
एकविध एकविघ से । इनमे से कोई एक प्रकार गृहस्य अपनी शक्ति 
के अनुसार ब्रह्मचय के लिए स्वीकार करता हैं । द्विविव मे अर्थात करना 
ओर कराना इस अपेक्षा से और च्रिविध यानी मन, वचन और शरीर से, 
सर्थात्‌ मन से करने कराने का त्याग, वचन से करने-कराने का त्याग 


रर्र अभय ढक्ा ब्राण 


चौजी प्रतिडा के इप ये ऐसे भाष हे भ्रद्गअर्य का स्वीकार फिपा बाता है। 
जगह पतिला इस प्रकार है है पृस्य तुरो | मैं सब मैदुत का बरित्पाण पता 
हैं. मर्षाप्‌ रैजी शायुप्री का तियेंच (पशू-एशी सस्बन्थी) किती प्रकार 
वे मैचुन का सै मठ छे काचौ पे और शरीर पै जीबतपर्येत्त सैबन मही कटेपा 
ठबा सन फ्े बचत से और घरीए (सो प्रकार से दृलरो से चौषगपर्प कर छबन 
परह्दी दराऊेंगा और दूधरा कोई पैषस का सेवन करता होगा ठो झसमें मै 
इत्ही तीनो प्रचार से चीबनपर्शत्ठ सनृगि भौ गई्टी दूषा 
परधपि मुगिद्रौज्ञा मे स्वालपघाण उपरृक्त रौ मकार का इहाचप 
ही पूरी व्याक्था हारा गिदिप्ट इद्धाचर्य का अश्तिम और हुम्पूर्ण स्वरूप 
है, दशा बते एक ही प्रकार के ब्रह्चचर्द वा हरएग से पाडव करते शा 
दुरापहू रचा मिस्‍्पा आाएा ऊँत आाचार्यों मे >भौ तही रक्कौ। पूर्ण एकित- 
सम्पष्त ध्यक्ति हो तो इद्धाअर्प का हुम्पूर्ण झातर्प कायम रह सक्‍ठा है 
परक्यू कर्पभक्ति अभबा अपसतवि"षाहा व्यक्ति शो तो प्रूर्प शारर्स के माम 
पर इस्म का प्रचकतत त है इस स्पप्ट सप्स से भक्ति एवं मादा कौ 
स्मृगाबिक पोग्पता ध्यात पे रक्तकर, जैन आधार्यों से मसम्पूर्ण ब्रक्नतर्प का 
मौ उपदै् रिपा है। जैंसे शम्पर्चता से मई के छिए अधकास वो स्थान 
वही है कहे अगस्पूर्णता से मर ही एकरदा ही जटौ है इतवे अपूर्ण अद्धचर५य 
के अगे प्रपार हो कौर डसके कारण उसके ब्रत-ैयमो कौ प्रतिजापूँ भौ 
मिप्त-मिन्न हो यह स्‍्वाजादिक है। ऐसे अशप्पू्न शरह्मअपे ४ उत्तचात 
प्रकारों कौ जैत धास्शो ये कप्पना कौ रई है अधिकारी शपती शक्ति कै 
आगुशार उतभ स लियम बहच बरता है । मुतिदीक्षा के सम्पूरन ब्रद्चचर्र कौ 
प्रिया छैसे से अक्तमर्थ रौर फिर री बत्तौ बतिशा के आइर्प को पसल् 
ररके उस दिप्रा ये ध्रमलि बरते बौ इच्कादाके पृष्स्य साबद अपती-अपतीा 
सकित एवं रुचि के आपृत्तार उत स्तचाल प्रकार में सै किसौ-त-किपौ प्रकार 
के बढ्माअर्य था शिवज ले सके बैसी लिविजर प्रतिक्राएँ बँग पारदा व जाती 
हैं। इस प्रचार बास्तदिष और आइए इश्ञचर्य मे मेर त होने पर भी 
क्यावहू, रिएु जौचन 0 2 से छक्तके स्थकृस गौ विवियता वा अैदएास्तो 
से अशिभिस्तारपूर्षक जाता है 
शर्जपझ्ञाभगे सौ प्रश्र॒ वा बरद्माचर्य है और दैप्इह्मचर्प आदधिक ब्रह्मर्य 
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अहिंसा का पाछ़क किसी घास विशिष्ट ठाभ के उद्देश्य से हिसा की प्रवृत्ति 
परे ता नी उसके प्त का नग नहीं माना जा्ता। कर प्रसंग ही ऐसे हें 
जिनके कारण वह भहियव हिंसा न करें या हिंस। में प्रवृत्तन हो तो उसे 
बिरावफ माना है ।' विरायत यानी जैन आजा का छोपक । ऐसी ही 
स्थिति सत्यवत और अस्तव आदि ता में भी घटाई जाती है । परन्तु 
ब्रह्मचर्य मे तो ऐसा एक नी जपयाद नहीं है । जिसने जिस प्रकार का ग्रह्म- 
अय स्वीवार किया हो वह उसका निरपवाद रूप से वेसा ही आचरण करे। 
दूसरे के जाध्यात्मित हित की दृष्टि लक्ष्य मे स्पफ़र अहिंसादि का अप- 
बाद करनेवाला तटस्य या चीतरात रह सबता है, जहाचय के अयवाद में 
एसा सम्भव ही नहीं है । वैसा प्रसा तो राग, हेंप एवं मोह के ही अपीन है । 
इसके अनितबित वैसा कासाचार का प्रसग किसी के आध्यात्मिक हित के 
लिए भी सम्भव नहीं हो सकता । इसी वजह से ब्रह्मचयं के पालन फा निर- 
पवाद विधान क्रिया पया है और उसके लिए प्रगयेक प्रकार के उपाय भी 
चतखाये गये है। ब्रह्मचय का संग करनेवाले के लिए प्रायश्चित्त तो कठोर 
है हो, परन्तु उसमे भी जो जितने ऊँचे पद पर रहकर ब्रह्मचयं की विराघना 
फरता है उसके लिए उसके पद के अनुसार तीज, तोब्रतर और तीब्रतम 
प्रायश्चिन वहा है, जैसे कि-कोई साधारण क्षुत्कक साधु अज्ञान और मोह- 
चश ब्रह्मचय वी विशवना करे तो उसका प्रायश्चित्त उसके क्षुल्लक अधि- 
कार के अनुसार निश्चित किया दे, परन्तु कोई गीतार्थ (सिद्धान्त का 
पाराामी जौर स्वमान्य) काचाय वैसी भूल करे तो उसका प्रायश्चित्त 
उन क्षुल्ल्क साथु की अपेक्षा लनेकगुना अधिक कहा गया है। लोगो में 
भी यही न्याय प्रचलित है । कोई एकदम सामान्य मनुष्य ऐसी भूल करे 
तो समाज उस तरफ छगभा उदासीन-्सा रहता है, परन्तु कोई कुलीन 
बोर जादण कोटि का भनुप्य ऐसे प्रसमग पर साधारण-सी भूल भी करे तो 
समाज उसे कभी सहन नही करता । 


(द०्म०चि०ण्मा०१,पृू०५०७-५१५, ५११७-५२ १, ५२४-५२७,५३३-५३४]) 





१ तिल्काचायकृत जीतकल्पवृत्ति पृ० ३५-३६ । 
२ इस लेख के सहलेजक प श्री वेचरदास दोछी भी हैं। 


११९ आअपधर्ध वा प्रा 


और घरीर के बरजेल राते बा रगाग । वर्‌ प्रपम पढति है । “वी प्रराद 
एनर लब पड़जियो बे बार मे रमझ ठेना। 
॥.. इशाअर्य ब्टे अिल्‍्एर 

किसी की प्रतिता है आर दूपप कस हैं। उससे लौतिएय दृष्टि से वूचिदता 
था तापतम्प जागा यया है । मे चारा प्रतिजा दे बापइ ठो हैं ही परलु 

भ्दरट्टार तो प्रतिश्ञा दे दृष्प घात को ही था मानता है। शत चार के भाम 
शबा एहप इस "हाए -- 

(१) श्रकिज्ञा बा भविजम बरदा ध्र्दातू प्रशिज्ञा दे भग वा मावतिक 
शपस्प बागा । 

(२) शीजा रा स्पविकर करना अकॉत्‌ बसे ययटप कौ शदायऋ 
साजपौ वा जूहाने कौ पाउता बरया । 

पे दोता पृपणरशप हज पर भी ध्यचरार “व दोसौ को क्षाय गिनता है 
छर्षाए्‌ पनुप्य गौ अपूर्ण भूमि्रा लचा उसके मारापास के बाताद रण व 
देखते हुए द दशा इंप अड़ा लिए जा क्षापे हैं। 

(3) पाष्णु जिस प्रयुक्ति ईै बाएच ब्ययदार जे भी सी हुए प्रतिश 
का आपिक मय सासा जाय अर्थान्‌ शिल प्रबूतलि गे हारा पुष्प का ब्गाब 
ब्यबह्वार मे दूपित माभा झाय बलौ प्रयुलि त्पाम्प मानी गई है। दंसी प्रवृत्ति 
था ही णास ललिचाए ऊपद! दोप है। बह लौरूर दो साहा डाता है। 

(४) बाबर अर्थाल प्रतिज्ञा वा इर्बषा ताए ।! बह मशदोप है। 

पारभपार बहले है कि गृह के भ्रौद् के पौच अठिचार हैं (१) 
इत्बप्परिभृह्ीतापमण (२) श्रषरिपृद्टीदत्थमन (३) खतयजौडा (४) 
परबिदाहक रण (4) बामभोगो मे तौत़ शहितापा। 

श पांचों जकार कौ प्रणुत्तियाँ स्वरा रधत्तोपी बृहस्थ के छोर के हिए 
दृषणदप हैं। कोई भी बृकरुण स्‍्वटटा रसब्तोष इत बे प्रति पूर्ण स्प से बच्य- 
बार रहे, तो एत पाँचो मल एक मौ अबृत्ति बा बह की आरज नही 
बरग सक्‍ता। 

७. द्रद्गर्य को शिरपयाशता 

काहसा फत्य अस्तेय आहि महागत सापबाद हूँ परल्नु माज एक 

अद्टाघर्द ही शिरपषाद है। जाइसा इत सापदाब है अर्थाय्‌ सर्व प्रशाए थे 
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आध्यात्मिक वया है? इत्यादि झुछ प्रप्नो के ऊपर विचाए करना 
आवदयक है ! 


आवश्यक क्रिया! को प्राचीन विधि कहों सुरक्षित है ? 
परन्तु इसके पहिले यहाँ एक वात यतल। देना जरूरी ह हे और वह यह 
है कि 'आवध्यक-फ्रिया' करने वी जो विध्रि चूणि के जमाने से नी बहुत 
प्राचीन थी और जिसका उल्लेस श्रीटरिभद्रसूरि जैसे प्रतिप्दित आचार्च 
ने अपनी आवश्यक-ूनि पृ० ७९० में किया हैं, वह विधि बहुत जणा मे 
अपरिवरत्तित रूप से ज्यों की त्यो जैसी बवेताम्व-म्‌लिपूजक सम्प्रदाय में 
चली आती है, बैसी स्थानकवासी-सम्प्रदाय में नही है । यह बात नपागच्छ, 
खरतरगच्छ आदि गन्छो वी सामाचारी देसने मे स्पप्ट मालूम हो जाती 
है। स्थानकवासी-सम्प्रदाय की सामाचारी में जिस प्रता"” आवध्यव-पफ्रिया' 
में बोले जानेवाले कई प्राचीन सूत्रों वी, जैमे--पुक्ष्यावरदीवइढ, सिद्धाण 
बुद्धाण, अग्हितचेइयाण, आयरियडवज्याए, अब्भुद्ठिया:ह इत्यादि की 
काट-छाट कर दी गई है, इसी प्रकार उसम प्राचीन विधि की भी काट- 
छाट नजर आती है। इसके विपरीत तयागच्छ, खरत गच्छ भादि की सामा- 
चारी मे आवश्यक के प्राचीन सूथ्र तथा प्राचीन विधि में कोई परिवतन 
किया हुआ नजर नही आता अर्थात्‌ उसमें 'सामाजिक-आउयध्यक' से छेकर 
यानी प्रतिक्रण की स्थापना से छेकर प्रत्यास्थान! पयन्त के छहो 
आवश्यक के सूत्रो का तथा बीच में विधि करन का सिलसिला बहुबा वही 
हैं, जिसका उल्लेख श्रीहरिभिद्रसूरि ने किया है। 


“आवइयफ' फिसे कहते हू? 

जो क्रिया अवश्य करने योग्य है उसी को आवध्यव कहते हैं । आव- 
ए्यव-फ्रिया' सत्र के लिए एक नही, वह अधिकारी-मेद से जुदी-जुदी है। 
इसलिए 'आावश्यक-फ्रिया' का स्वरूप लिखने के पहरे यह वतला देना जरूरी 
है कि इस जगह फिस प्रकार के अधिकारियों का आवश्यक-क्म विचार 
जाता है! 

सामान्यरूप से शरीर-घारी भाणियो के दो विभाग हैं (१) वहि- 
दृष्टि, और (२) अन्तदूंप्टि। जो अन्तदृ प्टि हैं--जिनकी दृष्टि आत्मा 


३ आओ 


खावश्यक क्रिया 


अब रिरिवजा बे सह्परा का थारगी खातों है सौरेद बास्ता का 
सहुरौ लड़ा ईलाएपा थे ब्रार्दता व] औी अजबजानी के सपाज बढ जैसा 
रहा 9 जैसे लजाज में ईसा ही बरइ अआदापर जग है। 

लाइओ वौ तो शुरतदाप अविवार हूए से आजश्या' शरश्णा हो 
पहुणा | बरोहि घोर बे एभौ शाजा है हि प्रबश छर बरप तीर्ष रए के 
गाजु “आजरपर/ तिरण के बरें। अपएरव यार मे उस जहा का पहन से 
बरें ता शावजर दे अधिरारी ह्वी मरी खबमे या लरगे। 

आादगा कै आदादर था प्रचाए बी लिया | । अर्थात्‌ शो माशुष औए 
विपयाते होगे हैं थ अबः्प बहन हैं और शप्प ध्लाइरो कौ बषुत्ति इस 
(खिव से ऐैल्तित है। फिर मौ बड़ वेररा जादा है है जो गिर माइस्पर 
हद्दी करा, बड़ थी दक्ष व बाद अतुर्जात गे दबाए था आतलिरपा शबभए 
है बाई उचपो पैंजावहइब अदृश्य वरता है । 

इवेधाम्शर-पम्प्राव शे आइश्परं-किरा भा इपवा आई है वि शा 
अयक्ति अन्‍य पिलौ शमय बर्मस्थान पे हू याता हो बहता ऐोटै डरे बाबक 
आरसिकाएँ भी बमुद्दा लाइब्जरिक दरवं व दिल बर्प सवाल मे आदश्पप निया 
बरतने थे लिए एपण हो हो जाते हैं और उन किया का करके सदी अयता 
अट्टोजास्प सपने है। इल परशूलि के पहू एग्प्ट है हि “बापशशश-किया 
बा बात्व धचेशासदए-जाप्रराव मै क्ििगा अधिऋ है। इसौ सबब पे सबी 
कोंग झपती सत्तात को घाणिफ पत्ता देगे हपए सइस पहिदे आवए्यप 
किया सिखाने हैं । 

'जाबश्यक-किया' हिसे बहने हैं? शामायिक आरि प्रत्पेक आंब्पक” 
था कया एदकय है ? उन्ते सेद कह कौ रपपत्ति कया है”? आइए र-किया 


सनपम मा प्राण १८४ 
हारा या जात प्रारा ही समभात मे स्थि! रत छा सता है । चार 
सामायित नी उछरद्वी मी बोला मे ($) देश जाए (२) व, थो 
दो प्रया” पा है । दा शामाविना/षि मृहुरयों शा गी परस्सलामारिए- 
शारित “घुआ यो का कै । समझ, सस्यवाये, री, खुवितध्ि आदि 
शबा यामारि ने पयाय # । 

(+) झतुपिशनिस्तय--भौरीस जीवयर, जा था संपपुणसाप्न्न 
आदाए है, उनाती रास काय रप है। इसझ (२) द्वाए शोर (२) भाय, 
ये दो ने २ है । पुप जादि साच्चित वस्सुसा वा दारा सीरररसे भी पृणा 
माना दयस्ता आर उनके बास्तवित गुणा रा क्नेटाप शाया वावानसव, 
है । >धिकारी-विशेष मूररत था लिए दत्यागव गितना हामगागना + , एप 
चात था विस्तारपूत्रत आवश्या विपु गति, पृ ० ( ८६५२-८० २) में दियया #। 

(१) खदन--मन, उन शरीर या यह ब्यापा” यदन हूं, मियमे 
पूज्या वे प्रति बहुमान प्राट विया जाता है। शाम में वटल था चिति-प्म, 
मृति-फर्म, पूजानयम आएि पर्याय प्रसिद्ध है । पदन के पयार्य स्परप जानने 
के लिए बद्च फैसे हामे चाहिए ? वे फितने प्रद्मर के है ? कीनसान जब 
हैं? अवद्य-वदन से क्या दाप है ? बदन फरत समय विन-ीन दोपा गय 
परिष्ठार काना चाहिए, डयादि बातें जानने गाय है। 

द्रव्य और नाव, उगय चारिश्रसम्पन्न मूनि ही उनपर है ।। बन्द मुति 
(१) आचाये, (२) उपाज्याय, (३) प्रवतरण, (८४) स्थिर और 
(५) रुनाथिक रुप से पाँच प्रकार फे हैं ।* जा द्वायठिद्ध और भाव- 
लिझू एक-एक से या दोनो से रहित है, वह अवन्य है । अचन्दसीय तथा 
वन्दनीय के सदन्ध में सिफक्रे की चतुमाज्ी 


त्ी प्रसिद्ध है।* जैसे चांदी शुद्ध हा 
5 बअह्गावा ७९दा 

वह्दी गाया १०३२३। 

आवश्यवचृत्ति पु० ४९२ । 

आवश्यक निर्य[वित गाथा ११०३ ॥ 

वही गाथा ११०६। 

वही गाया ११९५॥ 

मावश्यवनियुक्ति गाया ११३८ । 





द्व्लत>आ ० ब््छ 0 | 


हर अंगघर् का प्राण 


बी और एप है झर्पा[्‌ यो सा सुर कौ स्यूदा बरस वे खिपार मे सा 
प्रपम मे रब हुए $ 7ह दे शापाराणमे को रियार सं जपर"एता 
है। इश बपव श पक रपार लि है हि जो जय मे जरो बे सहों बूजे है>८ 
जिलोरी दृष्टि थो वि्री भौ था बरोु का सौरइर्ष रूमा हरी सावा-- 
उता। आजबायाजर्ज बट ही खजभा है जिसने दवाएं उतरी आात्णा लरज 
सु वा असुशय बह स ६ । जराए प्टिबाड़ी काजा भर शुरा वा जसुझब 
सेमी बह शाती क% ररि चसरे लाइरर चेतना, आरिए शर्पर यु 
अवापत हो । इसलिए ब7 “ज जिया कौ शयना जाबइग रर्ज' लगती है, 
जौ खम्यार डादि पुणा भा पिरास बाने में लदपा हो। अाएप इन 
जगा गछेत मे हाय बौ दगाश्या इपरी हो है हि हाताईदि गु्ों गौ 
परदे बरसे रे िए जा शि्रा अरस्‍्प बए्जे कै योर है दही आाप“बक है। 
ऐसा काबा्पा जाग और विया--उमरप परिधाजरूप जबचति उप 
यौदपूबर बी जासदाटी बिया है। पदौ वर्म शआाज़ाबो शृणा स बालित 
दरातंबाटा होते है बारण स्ात्रपपा' जौवजऱखाताहै। दंशिपरपग र्मे 
बाषप्पप समने जातेबाठ बर्णों के लिए वियरर्म! पार अतिद है। 
जैनइसैस से अषप्यननप्य घर गिर्ह रिय्ोपि अप्ययतधदृव बर्ण 
सवार आारापता पास थारि भनेय पण्द पैसे है जो हि आरएशर शब्य 
है रूमानाईब--2र्पाए है | 


आादस्पक क। स्दशप 

ह्यूत दृष्टि से आयारर -किया वे छः दिजाव अब (्‌ जेइ किये बए है - 
(१) सादापिर ( ) चअतुविधतिस्तव (३) गल्वत (४) प्रति 
अप्र॑थ (५) द्ायलय भौर (६) प्रमाष्याद | 

(१) शाबादिश-->ाग रझौर हेप के बस स हीकर समशाय-अ-्यस्व 
घात्र से रहता अर्थात्‌ लबरे सोज आत्गपुस्य ब्यपरहाएं करता 'सामा 
मिक्र' है। इसर (१) सम्यक्त्यतामाशिबष (२) शुगसाभाबिक छोए 
(१) अारिवरशाबायित्र ये हौत मेद हैं बबौरि रूम्पप्ण हारा घुत्र 





३ धावस्यकबलिपू ५६३। 
२ आधस्श' निर्पुक्ति एड १ ३२१ 


जनघर्म का प्राण १४६ 


हारा या चारित्र हारा ही समभाव में स्थिर रहा जा सकता है। चारित्र- 
सामायिक भी अधिकारी की अपेक्षा से (१) देश औ- (२) सर्व, यो 
दो प्रकार का है। देश सामायिक-चारित्र गृहस्थो को और सर्वसामायिव- 
सारित्र साथुओ को होता है । समता, सम्यवव, झान्ति, सुविहित आदि 
शब्द सामायिक के पर्याय है ।* 
(२) चतुरविशतिस्तव---चौवीस तीर्थंकर, जो कि सर्वगुणसम्पत्त 
आदर्ण हैं, उनकी स्तुति करने रूप है। इसके (१) द्रव्य और (२) भाव, 
ये दो भेद है। पुष्प आादि सात्त्विक वस्तुओ के द्वारा तीर्थंकरो वी पूजा 
करना 'द्रव्यस्तवः और उनके वास्तविक गुणा का कीर्तन करना 'भावस्नव, 
है ।' अधिकारी-विशेष गृहस्थ के लिए द्रव्यस्तव कितना लाभदायक है,इस 
वात को विस्तारपूवक आवश्यकनिर्युक्ति, पृ० (४९०-४९३) मे दिखाया है। 
(३२) बदन--मन, वचन दरीर का वह व्यापार वदन है, जिससे 
पूज्यो के प्रति बहुमान प्रगट किया जाता है। झान्त्र मे वदन के चिति-कर्म, 
कृति-कम, पूजा-कर्म आदि पर्याय प्रसिद्ध है।' वदन के यथार्थ स्वरूप जानने 
के लिए वच्च कैसे होने चाहिए ? वे कितने प्रकार के हैं ? कौन-कौन अवद्य 
हैं ? अवद्य-वदन से क्या दोप है ? बदन करते समय किन-किन दोपों का 
परिहार करना चाहिए, इत्यादि वातें जानने योय है । 
द्रव्य और भाव, उमय चारित्रसम्पन्न मुनि ही वन्य है ।" वन्य मनि 
(१) आचाय, (२) उपाध्याय, (३) प्रवर्तक, (८) स्थविर और 
(५) रत्नाधिक रूप से पाँच प्रकार के हैं।' जो द्रव्यल्िद्ध और भाव- 
लिज्भू एक-एक से या दोनो से रहित है, वह अवन्य है। अवन्दनीय तथा 
चेन्दनोय के सबन्ध में सिक्के की घतुर्भद्वी प्रसिद्ध है।' जैसे चाँदी शद्ध हो 

१ वही गाथा ७९६! हे 

२ वही गाया १०३३ ॥ 

हे आवश्यक्वृत्ति पु० ४९२ । 

४ आवश्यक निर्युक्ति गाथा ११०३।॥ 

५ वही गाथा ११०६। 

६ वही गाया ११९५।॥ 

७ आवश्यकनिर्युक्ति गाया ११३८ । 


जुडर अेल्र्ण का प्राण 


दर सोहर ठौक से रूपी हो तो बह सिरडा दाह तही होता बैद्े ही जो 
अआाजलिययुक्‍्त है, पर हरस्पाकपविदौीत हैं उन प्रत्येरभुद् शादि को रन्दत 
जड्ठौ किया जाता । जिस फिषड़े पर मोहर थो टौक छयौ है, पर चाँरी 
फजुरु है, बा! छ्िगका प्राक्म सह्दौ होता । बढ़े ही इस्यलिंगपारी होकर जौ 
भाषडिंगदिह्वीत है थे पारषस्थ आरि पाँच प्रकार के छुदाणु मबारतौय हैं। 
मिल सिक्के वी चदी और गोहर, में दौगों टौक गही हैं, बह मौ जड़ाह 
है! इसी तरह जो दृष्प और साथ उमपलियरहित हैं दे बाइतौय तह! 
अन्यनौय पिफ़ के ही हैं जौ शुद्ध चौशी ठक्ा सृड्ध मोह्रजाटे सिफ्ह़े के लमाव 
बरष्य झौर भाय--उसयशिव सम्पष्ण हैं। 

अपर्द को बरन करते से बत्दतन करनेबाल्े कोततो धर्म कौ 
हिर्कए होती है मौए रे दौत्ति हौ बल्कि असगस जारि दोषा के अनुनोवत 
डाएं कर्जवष होता है । जबरश कौ बर्दत करते से बर्दत करनेबाके को 
ही रोष होता है. बड़ी बात भह्टी रिय्रू अपत्रतीय की आएपावां जो बृंषौ 
पुष्पो के ड्वापए अपद को बस्दब के राते रूप मसजम्र व दुद्धि ड्वाए अब पात 
इला है। परत बतौत रोपा से थीत होता भाहिएं। अनापृतत जाए मे 
अधौत दोप शाधप्ययतियूकि गा ६१९ ४-१२११ ये बतभाए हैं । 

(_ ) भशिकण-प्रमाइदण धुभ थोग से गिरकर अयु् बोप कौ प्राप्त 
बए्त दे बाइ फिर से एुभ योय को प्राप्य करता मद अधिश्मथ” है। तचा 
अधुम बांद को छौइरर रत्तरोतर शूत्र पोद मे इर्गदा पहं भी प्रशिषरदश 
है। अतिषरण परिह्रण परण (िवृत्ति दिशा ध्ाँ गौएगौवि मे हा 


है भ्राइस्सप्रतिईकि एोाणा (१३८। 
२ बऔ्टौ बाषा ११ ८। 
३ बढ़ी जाषा १११ । 
४ स्वस्डाताएल्परत्वात हमाइत््प बयापूपत ) 
सरजैज कमभ अूप' प्रशिकमजबु ष्पदे  8-बायफजह जूज प्‌ ५६१ 
५. अइतिगर्सद वा शुजेपु पौकेगु बो्चइकरेपु ) 
विफ़म्पस्प पठेईन्‌ एडा बेर अठिकमबब्‌ ) १) 
+>बाइप्याजूतष, भू ६५१३१ 


जनपर्म फा प्राण श्थ३े 


प्रतिकमण के समानाथा ऋदद हैं । इन घत्दों था नाव समझाने थे छिए 
प्रस्ये घर की त्यारपा पा एक्‍नाव दुष्टान्त दिया गया है, जो बुत 
मनोरजक है । प्रतिकत्रय था मारय पीछे छौट़ना है--हक स्थिति भे 
जाकर फि मूठ स्थिति का प्राप्त बरना प्रिकमण है । 

(१) देवसिया, (२) "ात्रिक, (३) पाक्षिक, (४) चातुर्मासिक 
ओर (५)--सावसरिय, ये प्रतिक्रमण के पाँव भेद बहुत प्राचीन तथा 
धाम्प्रममत है, पयोतगि इसरो उल्ठेस श्री भद्रबाहुस्वामी भी यरते हैं ।॥' 
जाखनेद से तीन प्रकार वा प्रतिक्रमण भी बतलछाया है --( १) भूतरा5 में 
डे हुए दोपो की आलायना उगना, (२) सयर करके वर्तमान खाल के 
दोषों से उचना, औौर (२) प्रस्यास्थान द्वारा भविष्यके दापों को रोकना 

प्रतिक्रमण है ।' 

इनरोलाः आत्मा के वियेष श॒द्व स्वरूप में स्थित होने पी इच्छा करने- 
यादे अधिवारिया का यत नी जानना चाहिये कि प्रतिक्रमण किसा-किस का 
पारना चाहिए । 

(८) मिथ्यान्व,, (२) जविरति, (३) उपाय और 

(४) अप्रशस्त योग--दन चार वा प्रतित्रमण करना चाहिए | अर्थात्‌ 
मिपयात छोडकर सम्यपत्व या पाना चाहिए, अपिरति फा त्याग कर 
बिरति का स्वीकार फरना चाहिये, वपाय का परिदार बरके क्षमा आदि 
गुणप्राप्त करन चाहिये जा” ससार पहानेवाड़े ब्यापारा को छोड़कर 
आत्मस्वरूप की प्राप्ति कानी चाहिए । 

सामान्य रीति से प्रतित्रमण (१) द्रव्य और (२) भाव, यो दो 

प्रकार फा है। भावप्रतिक्रमण ही उपादेय है, द्वव्यप्रतिक्मण नही | द्रव्य- 
प्रतिक्रमण वह है, जो दिखावे के लिए किया जाता है। दोप का प्रतिक्रमण 
बरने के बाद भी फिर से उस दोप को बार-बार सेवन करना, यह द्रव्य 
प्रतिघ्रमण है । इससे आत्मा शुद्ध होने के बदले दिठाई द्वारा और भी 


१ आवध्यकनिय क्नि माया १२३३ | 
२ वही, गाया १२४२। 


३ की १२४७ । 
ड दर पृ० ५५१। 
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दोनो री पृष्टि हौषी है। एव १ए बुस्द्वार रै दर्तता रा बंका हारा शार 
डाए पो्रर बाह-शार मापी पपनेबाडे एप दाष्जब-थापु बा पुष्टाल 
बलिय है 
(५) कयोल्वर्ग--पर्मे था शुक्क-प्यात वै झिए एाप्र होएर शरैर 
बर के प्रमता दा रदाब बष्णा बायोत्मर्य 7) कायोसर्ग का पपार्ष 
डुप से बरडे बे दिए दें राणा वा परिणार बरता आारिए। दे घबोलए 
क्षादि रोध गणेप मे रसतौस हैं । 

वाधोत्गर्य से देड़ बी मौर बुद्धि बौ पाता दूर होती है अति 
बात बा घा.ुओो कौ दिपसा हूर होती | भौर बृदि भी यलठा पृष्ह्वौरर 
विजारसक्ति हा विस शत है । धुड-ु ते कौ वितिशा अर्बान्‌ अपूरत 
पर प्रतिक्रल दोगी प्रकार के क्पोगा से गपजाद से गहने कौ यवित 
बागोल्लप हे प्रषट्ट होनी है । शावता और प्यात्त गा अम्माच भी बायौत्मर्भ 
मै ही पृष होता है। मतरिचार का विश्तत भौ बायो प्र्म मे टौफ -ीर हो 
शकता है। इस प्रषार देसा क्ाद तो बापौ सय बहुत भात्त्य व त्रिया है। 
कापोत्पर्ग वे अल्दर छिबरे जातेबारै एप रशासाक्ष्य्पास का पक्क-परिगाण 
इजोएः के एक पाइ के उक्त्दारण बे काइ-परिमात्र जिठगा हम दया है। 

(६) प्रत्पोक्याश--रपाव बए्ले कौ प्रयाध्यात” कहते हैं। त्यागते 
यौप्प बस्तुएँ (१) दहष्य और (२) भागश्प से दो प्रकार पौ हैं। बज 
रभ आएिे बाप बस्तुएँ तष्णदप हैं शौए शान शलयत्र आदि बेभादितर 
परिचाण भाषक्प हैं। रूत्य बर्थ आरि बाहा शस्‍्पृशे गा त्वाय अशात 
क्ष्यम आदि के स्पाद ह्राए भावत्पाबपूर्वर और शावत्यान के प्रोप्प से 
है होता चाहिए | ओ ह्ब्पत्याप छावत्पापपूर्रर तथा माष्पाष के किए 
शही चिजा जाता उस ये लात्णा को गुद-प्राप्ति दो होती | 

(१) अद्ात (२) शार (३) बचत (४) लषपाषण (५) 
अभुभाप और (६) जाव इन कु शूड्धिगा के सहित करिशा ल्ौरैदाका 
प्रश्ाक्यात सृद्ध प्रत्पाक््याण है । 


है प्राजस्पकरति्शक्तित बादा (५४६, १५४७ ७ 
२ आदइश्यक जूचि भू ८४७। 
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प्रयाशशन रस दूसरा नाम गुण घारण है, सो इसलिए कि उसे अनेझ 
गुण प्राप्ल होते हैं। प्रत्याम्यान सरने से जासव वा निराप झर्थाएत सर 
होता है। सबर से तृष्या या तास, तृष्णा मे नाय से निगम समभार छोर 
ऐसे पमभाव से फ्रमग मोक्ष हा हटाने होता है । 


चघम फी स्वमायिरता तथा उपपत्ति 
जा झत्तर प्ठियाटे हैं, उनके जीवन का प्रमान परेग्य ममभाव- 
सामापयिय प्राप्त सरना है दालिए उनये प्रत्पेरएे व्यवहार में गमसाम ता 
दसन होता ह। छन्तदु प्डियाटे जब पिसी गो समभाव वी प्रणता ये शिया 
पा पहुँचे रृए जानते है, तब थे उसने बास्तविया गुणों फी स्तुति बारने छगाोे 
हैं। इस त्तरह थे सममाय-मित्रा साथु पुरपा था उन्दस-समस्यार परना भी 


हे 
नहा बूलते | जन्तर्‌ 


ू १ प्टियाा ते जीवन में ऐसी स्झूति---पप्रमता होती # 
कि बदाचित्‌ थे पृवदासनावश या पुसा्रगय् समनाव से गिर जाएँ, 


है] 


० ग 


तब भी उस अप्रमत्तता थे यारण प्रतिक्रमण सरवे ये ज्पगी पूवे-प्राप्त 
स्थिति यो फिर पा छिते है जार पमीलमी ता पूय-स्थिति से आगे भो बढ 
जाते है । ध्यात ही आव्य/त्मिक जीयन ये विद्यास मी युजी है। इसके मा 
बअन्तद्‌ प्टियारे बरार्यार ध्याय-आायोत्सा क्रिया वरते #। ध्याय द्वारा 
चित्तशूद्धि करते हुए व आत्मस्वरूप में विश्येयतया लीन हो जाते है। 
कुतएव जड़ वस्तुआ के भोग का परित्याय--प्रत्धार्थान भी उनसे लिए 
साहजिफ किया है। 

दस प्रकार यह स्पप्ट सिद्ध है कि आध्यात्मिक पुयपों के उच्च तथा 


स्वाभाविव जीवन का पृप्कफरण ही आवद्यक-क्रिपा! के क्रम का 
आधार हू । 


“जावदपव-फ्रिया' फो आध्यात्मिक्ता 
जो क्षिया आामा के विकास फो ऊश्त्य मे रपफ़ की जाती है, वही 
माध्यात्मिक क्रिया है। आत्मा के विकास का मतलब उसे सम्यकत्व, चेतन 
प हम 4 
चारित्र आदि गृुणो की भमझ छुद्ध घरने स है। इस वसोटी पर कसन 
से यह अग्रान्त रीति से सिद्ध होता है कि 'सामायिक' आदि छहो बआाव- 
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इपक आध्यात्मिक हैं, शपोकि शामातिक्त का झछ पापशनक स्थापार 
डी विषृत्ति ई जो हि शर्म-बिर्जरा द्वारा आत्मा के गिवाल वा बारच है। 
अनुविभतिस्तष वा वर्रेप्य बृधानुराग की बृड्धि हारा गुण प्राप्त गए्गा 
है जो कि दर्म-निर्येरा ड्वारा जारमा थे विकास का सावत है! 
अम्पत-ज्ियां के हारा जिभय वी प्राप्ति होंठो ह मा ऋर्िित होता 
है गृरुजन को पूजा होती है तीर्जर एप बी आशा का पाक्‍त होता है जौर 
पूतबर्म बौ झाएपता होती है. जो रि अस्त में जात्ता के बिक दिफास 
हारा मोश कै कारजच हहे हैं। बल्वन बरगेषाक्तों वो तपता के शारण 
सास्त्र खुतत का अबसर मिलता है। भाप्ष-्पबथ् द्वारा अमा आते 
विशात प्रत्याल्याग सवम अशाजब तप वजताक्ष जविगा थौर सिदि 
हे फ्क बतड़ाा मा हैं। इसहिए बरदश-किजा खमा के विकास को 
अधपिप्द कााज है! 
जामाबल्‍्तुत पुल सुद्ध लौर पूर्ण बलबात है पर बह विधिय बामताजो 
के अताहि प्रधाह में चढ़ने के बारण दोपौ की अनेक ठहो ले इुब-लो मा है 
इसछिय जद बह रूपर डठ्ले का प्रयौत बरता है, दब उससे झतादि अस्याल- 
बह शुक #। जातों शहज है। बह जद-त|ज रस सुली का खलोदत से कौ, तद 
कर इप्ट भिड़ि हो दी सही सकती । इसड्िए पह-पतर पर वी हुए मूलो को पाई 
करके प्रतिक्षतक्ष हरा फिर से तह ते बरते के छिए बह तिश्चम कर कैषा 
औै। “स तरह स इतिक्रपण-किएः का उद्देश् पूर्ण दोपो को हुए १ एता और 
फिर ले बैते बोपो को २ कएऐे के किए सावदात कर देवा है जिक्षपे कि शात्मा 
दोपधुकत होकर बौरे-औरे हुपने घुड़ स्वरूप से स्थित हो बाप इसमौसे 
जधिकरमचरिया बाष्णात्पिक है । 
कायौलवर्भ जिक्ष बी एकाप्रता पैदा करता है और आत्मा को भ्रपता 
झदटप विचारने रा ख़बरर देता है, शितसे आत्मा लिर्शप बनकर अपने 
कदितलप उस्‍स्ज को टिड कर म्रपती है । इसौ राज कायोल्शबे न किया मौ 


आाप्णात्मिक है । 
जरषिया मै ओ दुउ है, बह सब न तो जगा है जा सकता है जौरब 


ए ह॥ झआजरहमियूल्ति बाबा १२१५ ठद्या दृधि । 
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भोगने के योग्य ही है तथा वास्तविक ज्ञान्ति अपरिमित भोग से भी सम्मव 
नहीं है । इसलिए प्रत्याख्यान-क्रिया के द्वारा मुमुक्षुगण अपने को व्यर्थ के 
भोगो से बचाते हैँ और उसके द्वारा चिरकालीन आत्मशान्ति पाते हैं। 
अत्तएव प्रत्याख्यान क्रिया भी आध्यात्मिक ही है। 


प्रतिकप्रण दाब्द को रूढ़ि 

प्रतिक्रमण शब्द की व्युत्पत्ति 'प्रति|-क्रमण--प्रतिक्रण” ऐसी है । 
इस व्युत्पत्ति के अनुसार उसका अर्थ 'पीछे फिरना', इतना ही होता है, परन्तु 
रढि के वल से 'प्रतिक्रमण' शब्द सिर्फ चौथे 'आवश्यक' का तथा छह आव- 
अयक के समुदाय का भी वोध कराता है। अन्तिम अर्थ मे उस शब्द की 
प्रसिद्धि इसनी अधिक हो गई है कि आजकल आवश्यक' णब्द का प्रयोग 
न करके सव कोई छहो आवश्यको के लिए प्रतिक्रमण' शब्द काम में 
लाते हैँ। इस तरह व्यवहार में और अर्वाचीन ग्रन्थों में 'प्रतिक्रमण' शब्द 
से आवधव्यक' शब्द का पर्याय हो गया है। प्राचीन ग्रन्थों में सामान्य 
“बावश्यक' अर्थ मे प्रतिक्रमण' शब्द का प्रयोग कही देखने मे नहीं 
आया। प्रतिक्रमणहेतुगम, 'प्रतिक्रमणविधि', “धर्मसग्रह' आदि अर्वाचीन 
प्रन्‍्था मे प्रतिक्रणण” णब्द सामान्य आवश्यक के अर्थ में प्रयुक्त है और 
सवसाधारण भी सामान्य आवश्यक' के अर्थ मे प्रतिक्रमण शब्द का 

भ्रयोग जस्खलित रूप से करते हुए देखे जाते हैं । 


(द० औ० चि० ख० २ पृ० १७४-१८५) 


हर 


जीव आर पंच परमेष्ठी का स्वरूप 


प्र*--परमेप्टी कौन कहचाते है ? 

ह०--न्जां बरी परम से अर्थात्‌ उत्तृप्ट स्वदप म--सममाष मे प्टिलू 
अर्थाल्‌ स्थित हैं गे ही परमंष्ठी कट्टलारे हैं) 

प्र०--भरमेप्टी जौर उनसे भिभ्न जीनो मे क्‍या अध्ठर है? 

ज०---अस्त॒र आध्यात्तिक विकास होते त होने का ईै। अबगि थो 
आाध्यात्मिक-शिगासभाले ब मिर्भल रास्मसक्तियामे हैं थे परमेप्टाौ जौर 
को सहित छात्मएक्ति बाएऐ हैं बे उसते सिप्र हैं। 

अ«---बो इस समय परमेप्टी लड्ठी है, क्या के मौ सादतो हारा जात्पा 
जो तिर्मछ इतलाग र बैंसे बस छकते हैं” 

ए०--अभस्ण ! 

प्र०---6ञ् तो थो परमेप्टी रड्ी हैं कौर थो हैँ उत्तम छक्ति कौ घतेज्ञा 
है भेर सपा हुआ ? 

2०--.धुछ भी सही | अत्तर सिर्फ पकतिदों के घकट इोसे-त होते वा है। 
एक म शात्पप्रकतियां का विधुद्ध कप प्रबट हो पजरा है, पूल मे तह्ी । 


श्रीष के स्म्यन्पमें कुछ विच्ञारणा 
लओरद का सामण्प रण 

हं --अय रूसकिबत मे सब दौज सयात हौ हैं, तब उत सबता 
शामाम्प रबरप (रक्षण) क्‍या है 

जन्‍--हए रख पल्च स्पर्भ आदि पौषुषक्तिक पुणो का व होगा और 
कहता शा होता यह शब चौबो का लामात्प रूपच है। 

ज«--ठकक्‍न रुप तो अशीखिप--इस्ियों से दाता कही जा शकते 
आाक्षा--है. किए इसके हारा दौदा भौ पद्िचाग गँसे हो सपती है! 
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उ०्--निमचयदृप्टि थे जीव जतीन्द्रिय है, एमटिए उनका छक्षण 
अतीन्द्रिय होना ही साहिए 

प्र०--जोय तो मौस आदि एन्द्रिया से जाने जा सवते हूँ, फिए जीय 
सनीन्द्रिय फँसे ? 

उ०--शुद्ध रूप अर्थात्‌ स्वभाव वी पपेक्षा से जीव अतोन्द्रिय है। अणुद्ध 
हप अर्थात्‌ विभाय की अपेक्षा से वह इन्द्रिययोचर री है| अमूतत्व--हप, 
“सम बादि या अभाव या चत्तनाशपित, यह जीव या स्वभाय है, और 'भनापा, 
सागतनि, सुस, दु सा राग, देप आदि जीव के विभाव अर्थात्‌ कमजन्य पर्याव 
हैं। स्वभात पुद्ग ठ-निरपेश होने के फारण कतीन्द्रिय है जौए विभाव पुदुगल- 
सापेणत होने फे वारण दुद्वियग्राहय है। इपच्िये स्वाभाविक छक्षण नो अपला 
से जीव को अतीन्द्रिय समझना चाहिए । 


प्र०---अगर विभाव का सबन्ध जीव से है, तो उसतो लेवर भी जीव 
का लक्षण फिया जाना चाहिए 


उ०--किया हो है, पर बढ लक्षण सब जीवा वा नही होगा, सिर्फ 
समारी जीवो का होगा । जैसे जिनमें सुख-दु व, राउ-द्वेंघ आदि भाव हो या 
जो कर्म के कर्ता और कम-फठ के भोक्ता और घरीरबारी हा वे जीव ह । 
प्र०---उबत दानो छक्षणों वगे स्पृप्टतापूवक समझाइये । 
उ०--प्रथम उक्षण स्वभावस्पर्क्षी है, इसलिए उसका निशचय नय की 
अपेक्षा से तथा पूण व स्थायी समझना चाहिये | दूसरा रक्षण विभावस्पर्णी 
है, इनलिए उसरो व्यवहार नय की अपेक्षा से तथा अपूर्ण व अस्थायी 
समक्षना चाहिए । साराश यह है कि पहटठा ऊक्षण निरचय-दृष्टि के अनुसार 
हैं, जतएव त्तनो काल म घटनेवाला हैं और दूसरा लक्षण व्यवहार-दृष्टि 
के अनुसार है, अतएवं तीनो काछ में नहीं घटनेवाला है । अर्थात्‌ ससारदणओा 
ने पाया जानेवाला और मोक्षदण्ा में नही पाया जानेवाला है । 
ह प्र०--उपन दो दृष्टि से दो रण जैसे जैनदशन मे किये गए हैं, क्या 
वैसे जैनेतर दर्शनों मे भी हैं ? 
उ०--हा, साइश्य, योग, वेदान्त आदि दर्शनों भे आत्मा को चेतन- 
रूप या सच्चिदानन्दरूप कहा है, सो निश्चय नय की अपेक्षा से, और न्याय, 
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ईपपित शाहि इर्पठा में लुल दुख इच्स हेंप शाहि जाएगा में एप्प 
अतलाब हूँ सो श्यत्रह्वानप की अगैश्मा से ) 
प्रन्‍--या जीजब छौर आर्मा इस दानों छप्शा का मतदद एक है? 
ज०-हाँ जैगपास्त्र जे तो रुमारौ-जनंजारी रूपी अततों के विशय 
में जौर और आत्सा इत शोतों शो बा प्रयोग हिदा गया है पर मेशरर 
ज्षारि दर्णनी पे जौब बा मतसर ललार-अदस्थाषाके है चेषत मे है, सुर 
बैनत छ गड्ढी और बात्जा झध्द तो साशरण है । 


रझौन के रबदप कौ अनिर्व द रौजता 

ज+---आपत तो जौब का ह्वष्टप कद्दा पर गुछ्त विड़ाजा वो पह १हे 
सूता है हि आह्शा का स्वरत्त अगिरंचगौज अब अचतों ते गद्दी पे 
ला दभने पोप्प है सो इसमे लत््य क्‍या है? 

उ०--रसह्ा जौ बचत बृफ्त है क्‍्गोरि घल्दो के ड्रारा परिमित्र भार 
अगर हिपा ला शक्ता है। यरिं जौज गा शास्तबिक स्गदप पूर्रतायां जातगा 
हो तो बह लपरिमित हौते के गारण दतक््तों कै हारा विश्रौ तरइ गही 
बताया ला शपता । इसलिए इस अपरेधा से जौद का स्दटप अभिर्परधतौय 
है। इस बाठ को जैसे अम्प इर्सलो से 'निविश्ल्प सब्द के या दिति एररसे 
बह है पैसे ही जैनरर्णत मे 'छरा तत्व गिवत्तते तका ता भ विग्ज रैं (अब! 
राजू ९१) शत्वादिभशल्द से कह्टा है/। बह अविर्धतौजत्य का कषत पल 
लिबचणश दब से या परम छुड़ध एश्पाबिक सग से समझता चाहिए | बौर श्जने 
लो चौद का चैतना वा अमूर्तत्थ रशण गद्मा है सो निप्रय दृष्टि सै गा 
शुरू पर्नावाबिक तर से ! 


छब ₹मर्पोतिड्ध है बा भौतिक विश्वर्तों का भरिचाम ? 
प्र>--सुसमे के पढ़ने से आठ है कि बौष एक राछायतिक बस्टू है. 
अर्थात्‌ जौतिक सिप्रेणों का परिाज है बद् कोई स्वृशसिद्ध बस्पु गही है 
बह उत्पन्न होता है और शप्ट थो | इसपें क्‍या रुत्व है! 
श०--यैसा शुकत ग्राग्तिमूलक हैं, क्योकि हात सुछ हु 
हर्ष-श्रोक्त बारि दृत्तियाँ लो पतन से सबत्य रकततौ हैं वे स्थृछ पा शूस्भ 
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भौतिक वस्तुओं के आल्म्बन से होती हैं । मौतिक वस्तुएं उन वृन्तियों के 
होने मे साथनमात्र अर्थात्‌ निमित्तकारण है, उपादानकारण नहीं। उनका 
उपादानकारण आत्मतत्त्व अलग ही है। इसलिए भौतिक वस्तुओ को उक्त 
वृत्तियो का उपादानकारण मानना श्वान्ति है। ऐसा न मानने से जनेक दोप 
गाते हैं। जैसे सुख, दुख, राजा-रकभाव, छोटी-बटी आयु, सत्कार- 
तिरस्कार, ज्ञान-अज्ञान आदि अनेक विरद्ध भाव एक ही माता-पिता की दो 
सन्तानो में पाए जाने है, सो जीव को स्वतन्त्र तत्त्व बिना माने किसी तरह 
असन्दिग्व रीति से घट नहीं सकता । 

प्र ०---जीव के अस्तित्व के विपय में अपने को किस सयूत पर भरोसा 
करना चाहिए ? 

उ०--अत्यन्त एकाग्रतापूर्वक चिरकाल तक आत्मा का ही मनन करने- 
वाले नि स्वार्थ ऋषियों के वचन पर, तथा स्वानुमव पर । और चित्त को 


शुद्ध करके एकाग्रतापूबक विचार व मनन करने से ऐसा अनुभव प्राप्त हो 
सकता है। 


पच परमसेंष्ठी 
पच परमेष्ठो फे प्रकार 

प्र०--क्या सव परमेप्ठी एक ही प्रकार के हू या उनमे कुछ अन्तर 
भीहै? 

उ०--सव एक प्रकार के नहीं होते । स्थूल दृष्टि से उनके अर्हिन्त, 
सिद्ध, आचाय, उपाध्याय और साय ये पाँच प्रकार है । स्थरूरूप से इनका 
अन्तर जानने के लिए इनके दो विभाग करने चाहिए । पहले विभाग में 
प्रथम दो और दूसरे विभाग में पिछड़े तीन परमेप्ठी सम्मिडित है, क्योकि 
अरिहन्त और सिद्ध ये दोनो तो ज्ञान-दशन-चारित्र-वीर्यादि शक्तियों 
को शुद्व रूप में पूरे तौर से विकसित क्ये हुए होते है, पर आचार्यादि 
तीन उक्त शक्तिया को पृणत्वा प्रकट क्ए हुए नहीं होते, किन्तु उनको 
अफट करने के लिए प्रयलश्ील होते हू। मन्हिनत और सिद्ध ये दो ही केवल 
पूज्य अवस्था को प्राप्त हैं, पूजक अवस्था को नदी । इसीसे ये देवतत्त्व माने 
जाते हैँ । इसके विपरीत आचाय आदि नीन पूज्य, पूजक, इन दोनो अव- 
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स्थाओं रो प्राप्त हैं। थे ऊुपने से लीअ शी '्रेलियाणो के पूम्श और ऊ्रर 
क्रौ पचियारो के पूजक हैं। इसी पे 'युर' तत्व माने जाऐे है । 
अरपिहस्त दौर तिद्ध का जापत्त में फम्त र 
प्र---अरिदवल्त ठबा सिद्ध गा आपस मै क्या हुखर है ? 
एरन्‍---छिड्ध छरौररहिद शतएब पौदथछिक सब पर्यागा से परे होते 
हैं पर बरिइश्त ऐसे सही हेते । उसके शरीर होता है. इसछिए मोड़ 
अजान आदि तंप्ट हो झाने पर भी ये अछूते फिरने बोछढते घादि छारीरिक 
डाजिक तथा मातसिय दिजाएँ रुरते रहते हैं। 
शाटराप्त यह है कि ह्ात भारित्र आदि पक्तियों के विकास नौ पूर्षता 
अर्ह्त-पिद्ध दोगो भे बराबर होती है। पर सिद्ध पोप (पारीरिक आदि 
विदा) रहित और मरिदृवत्त बोषउ हित होठे हैं। गो पहिख अरिदित्ष होते 
हैं थे दी प्ररीर त्पापते के बाद पिठ १हुराएं हैं। 
माचरर्ज श्रावि का जापन से अक्तर 
प्रन्‍--आच्ार्ण जादि तौतो का जापस मे क्‍्गा अन्त है ? 
छ०--श्सी ठफहू (अरिहल्ठ और सिद्ध कौ भाँति) जात्षार्य उपाध्याज 
और साच्ुओ मे का के पुर सासात्य रौति से समात होते पर जौ पातु री 
झपेसा उपास्याय और आचार्य में शिसेयया होती है। गह रह कि उपा- 
ध्पागपद्र के रिय सूत्र ठबा अर्थ का दास्तबिक ज्ञात पड़ते कौ पक्ति 
इचन-सबरता और अर्चा करते का लामप्य आदि पृक्त वाउ गृष प्राप्त 
करता जरूरी है पर साथुपत्र रे छिए इन गुणो कौ कोई लास जरूरत तही 
है। एस तरह साक्रापपद के लिए प्ासन घटाने की प्रकि पजच्छ के हिता- 
किए भी छवागगेही शति बम्मौरठा और देश-कारू का विधेप श्ञात आरि 
धूल आदि! | साभुपर के क्रिए इस पूणो को प्राण करणा कोई खास जकरो 
रही है | शाबुभद के लिए छो सत्ताईस चुब लबरौ है बे ठो जादर्य और 
फपाम्याज में मी होऐ हैं पर इसक्रे अक्राबा उपाध्णाय में प्चीए और 
कात्रार्य मै कतौस गुण होते चाहिए रूषात्‌ साथुपद कौ अपेक्षा उपाष्याय- 
पद्द क्षा महत्य अधिक मर उपाध्यागपद कौ हुपेक्का आाचापपद का पहन 
छत्रिक है। 


जनपर्म का प्राण १५३ 


अरिहन्त फी अलीकिकता 
जैसे बसरिहिन्त की ज्ञान आदि आन्तरिक शक्तियाँ जठीकिक होती हैं 
चैसे ही उनकी बाह्य अवस्या में भी क्या हम से बुछ विशेषता हो जाती है ? 
उ०--अवश्य | नीतरी झक्तियाँ परिपृण हो जाने के कारण अर्हिन्स 
का प्रभाव इतना नणौविक बन जाता है कि सावारण छोग इस पर विश्वास 
भी नद्ठी कर सबते । अर्हिन्त का सा व्यवहार लांजोत्तर होता है। 
मनुष्य, प्‌, पक्षी आदि भिन्न-भिन्न जाति ते जीव अरिहन्त के उपदेश को 
अपनी-जपनी भाषा में समझ डेने हू । साँप, न्‍्यीला, चूहा, बिल्ली, गाय, 
बाघ आदि जन्म-छत्रु प्राणी मी समवगरण में बेरद्वैप-बुत्ति छोड़कर ख्रातृ- 
नाव धारण वरते हैं। अरिहिन्त के वचन में जो पैतीस गुण होते हैं वे औरा 
के बचन में नहीं हाते । जहाँ अरिहन्त प्रिराजमान हाते है बहाँ मनुष्य 
व्यदिकी कौन कहे, फरोड़ो देव हाजिर होते, हाथ जाईे सडे रहते, भक्ति 
फरते जीर अजाववृक्ष आदि आठ प्रातिहायों वी चना करते है | यह सब 
अर्हिन्त के परम योग की विभति है । 
प्र०--ऐेसा मानने म क्‍या युक्त है ? 
उ०--अपने को जो बाते असम्भव-सी मालूम होती हैं ये परमयोगियों 
के लिए साथारण है । एवं जगली भीछ को चक्रवर्ती की सम्पत्ति का घोड़ा 
भी ख्याठ नही आ सकता । हमारी और योगियों की योग्यता में ही बडा 
फक है| हम विपय के दास, लाठच के पुतछे और अस्थिरता के केन्द्र हूँ । 
इसके विपरीत योगियो के सामने विपयो का आकर्पण कोई चीज नही, 
छाठच उनको छूता तक नही, वे स्थिरता में सुमेरु के समान होते हैं। हम 
शोडी देर के लिए भी मन को सवथा स्थिर नही रख सकते, किसी के 
वठोर-वाक्‍्य को सुनकर मरने-मारने का तैयार हो जाते हैं, मामूली चीज 
गुम हो जान पर हमारे प्राण निकलने रूग जाते हू, स्वार्थान्चता से औरो 
की कौन कहे भाई ओर पिता तक भी हमारे लिये शत्रु बन जाते हैं। परम- 
योगी इन सब दोपो से सवया अलग होते हैं। जब उनकी आन्तरिक दया 
इतनी उच्च हा तव उक्त प्रकार की लोकोत्तर स्थिति होने में कोई 
अच-ज नहीं। सावारण योगसमाधि करनेवाले महात्माओं की और उच्च 


चरस्त्रिवारे साधारण छोगों की भी महिमा जितनी देखी जाती है उस पर 


हर अंगधर्ज का प्राज 


दिच्वार बरन से अरिहृष्ठ दैसे बरम योगी गी लोकोलर बिजृति में मरे 
हरी फुता। 


ध्यदहार एवं शिएदए-गृद्थि ले पांचों छा स्व हूप 

प्र --ज्यधाइ्वार (बाह्य) सचा मिफइब (आस्यापर) दोगो इधप्ट 
सर शारिहशत और सिद्ध वा स्वहप फ्तिविस प्रशाए का है! 

छ+--उस्त दोला दृष्टि से शिद्ध क स्व॒त्टप में कोई ऋत्तर खइड ई । 
उत्तके छियरेजों सिरषप है बही ब्यथड्भार है क्योफि लिश् अदस्णा मे निष्चय 
श्यच्टाए कौ एकशा हो चातौ है। पर अपिइशत $॑ सदग्च पे बहू बात गही 
है। शरिद्वृन्त शसरीर होते है एसडैए उतका व्यावहारिक स्वरुप तो बा 
दिजूछियो से कबन्य एल्ता है और नैरणपिक स्व॒का आव्तरिक शक्तिपा 
के दिफकाल से । इससिए विरचगदूप्टि सै अर और लिख का स्मकप 
कमान समशता चाहिए। 

प्र --यक्त दौलो दृष्टि से आचार्य उपाप्शान तबा साशु का स्मकप 
किस-फैस प्रकार का है” 

ज+--तिदबपृष्टि ते तौतो का स्वकक्‍प एक-मा होता है । तौतो मे 
मोक्षमार्प के लाराषत कौ तत्परता और शाहा-आम्गस्तर-सिर्पल्थता आदि 
शैश्चपिक और परसाविक स्वकप शसात होता है। पर ब्यावहा रित स्वटप 
ठीलो का बोडा-बहुए जिज्ञ होता है | झात्रार्य कौ व्यावश्टारिक पोग्पता शबले 
अधिक होठी है पदोकि उत्हं रा्छ पर प्लालन करने तबा जैन प्राहत गौ 
अड्डिमा को कम्ह्ाफते को लषाबरेड्टी क्रेली पडती है । जपाध्याश को जाता 
पद के बोप्प दइसवे के किये गुफ़ विद घुल अआप्ठ करने पहले है, जो शासान्प 
शादुब्बो मे शट्टी जौ होते । 


शजस्कार रुप हेतु द अढ़के बरार 
अ०--परमेष्टियो को लमस्‍्कार वित्तक्तिप विश जाता है? लमस्काए 
के कितन बजकार हूँ? 


इ०---पुणरप्राप्ति के लिए | दे घूणवातू हैं, गुणबल। को रमस्वार करते 
से बून की प्राप्ति जबरए दोतौ है, क्यौडि पैदा स्थेश हो स्याता बैंहा ही 


जनपधर्म का प्राण ट्ष्ण्‌ 


दने जाना है। दिन-रात चोर और चोरी की भावना करनेवाला मन॒रय कभी 
प्रामाणिक (साहकार) नहीं वन साबता । इसी तरह विद्या ओर विद्वान्‌ 
को भावना करनेवाला अवश्य कुछ-न-्पुछ विद्या प्राप्त कर लेता है । 
बल्ले के प्रति ऐसा बर्नाव करना के जिससे उनके प्रनि अपनी हूघुता तथा 
उनका बहुमान प्रकट हो, वही नमस्तार है। इसके ईत आर अड्ैत, ऐमे दो 
सेद है। विश्विष्ट स्थिरता प्राप्त न होने से जिस नमस्कार में ऐसा भाव हो 
कि मैं उपासना करलनेवाछा हूं और अमृत्र मेरी उपासना का पात्र है, वह 
हैन-नमस्कार है । रागद्वेप के वियल्प नप्ट हो जान पर चित्त वी उसनी 
बधिक स्थिरता हो जाती है जिसमे आत्मा अपने को ही अपना उपास्य 
समप्नता है और केवल स्वरूप का ही ध्यान करता है, वह अद्वतन्तमस्कार 
है। इन दोनो में अद्वैत-ममस्कार श्रेप्ठ है, क्पाकि द्त-नमस्कार तो थद्वैत का 
साधनमात्र है। 


प्र०--मनुष्य की अन्तरग भावभकित के कितने भेद हैँ ? 

उ०--दो एक सिद्ध-मक्ति और दूसरी योग-भक्ति । सिद्धों के अनन्त 
गुणो की भावना भाना सिद्ध-भकति है और यागियों (मुनियो) के गुणोः 
की भावना भाना योगि-भक्तति । 


प्रण--पहिलछे अरिहन्तो को और पीछे सिद्धांदिका को नमस्फार बरने 
का क्‍या सबंध है ? 


उ०--बस्तु को प्रतिपादन करने के कप दो हांते है। एक पूर्वानुपूर्वी 
और दूसरा पश्चानुपूर्वी । प्रधान के वाद अप्रवान का कथन करना पूर्वानु- 
पूर्वी है और अप्रवान के बाद प्रधान का कथन करना पश्चानूपूर्वी है। पाँचो 
परमेप्ठियो मे 'सिद्ध/ सबसे प्रधान हैं और 'साथु' सबसे अप्रवान, क्याक्ति 
सिद्ध-अवस्था चेतन्य-शक्ति के विकास की आमिरी हद है और साथु- 
अवस्था उसके साथन करने की प्रथम भूमिका है । इसलिए यहाँ पूर्वानु- 
पूर्वी क्रम से नमस्कार किया गया है। यद्यपि कम-विनाश की अपेक्षा से 
अरिहन्तो' से 'सिद्ध' श्रेष्ठ हैं, तो भी कृतऊकृत्यता की अपेक्षा से दोनो 
समान ही हैं ओर व्यवाहर की अपेक्षा से तो 'सिद्ध' से अरिहन्त' ही श्रेष्ठ 
हूँ क्योकि सिद्धों' के परोक्ष स्वरूप का बतलानेवाले भरिहन्त' हो तो 


१६६ अंगणर्म छा हाच 


है। इसलिए ब्यवह्यार-अपेक्षया “डरिहस्लों' को घेप्ठ गितयर पहले उतको 
अमस्कार विया यया है। 
(र मौ जिए एपूृ ६२ए-४१२) 


देव पुद मौर पर्म शत्त्व 
जैन परम्परा मे तास्बिर घर्म तौत तत्वो मे लबाबिप्ट माता जाता है 
देग पुद मौर घम । भागा वी हम्पूर्ष निरोप जबरबा देदतत्त्व है बसी 
निर्शयता प्राप्ण द्रते बौ सक्ष्दो आध्यातिगर सापता बुह्तत्व है और लग 
प्रकार का जिदेषौ पपार्थ रुपम पर्ज"त्व है। इत धौत तत्त्वो गो जैतत्व वी 
आजा और इंग तत्त्यो गौ सरक्षष एव पोएप जाबसा जो उलगा रारौर बदना 
आएिए। रेगतत्त्व को स्थूर कप देतेवा डा परिरर, रकम रही हुई मुँति उशरी 
पुूजा-आरभी उस खरा कौ सिशानेबाते लाबव उसपर द्वबस्णा #रनेदाजा 
दज नौर्षध्णाल--पे सच देव "त्च थौ पोपक शाषताकरी परौर के दस्त और 
अलबाए जँसे हैं। इलौ शबाए सत्रात शाने-पौसे और रहने आरि रे नियत 
मषा देशो विविविदान पुस्गत्र वे घरौर र॒ बाज पा अदगार हैं। झगुक 
बीज नही सादा असृष्र हो सोती अ्रहुक परिसाच पे साना अभद्र रूमप पर 
जही थाना अमर स्थान घर बुर हो हो लबता है अजब है हि जपृठठ 
ईगे से है बर्तता चाहिए इह्यावि जिब्ि-जिपेय के निएंग सरसपत्तर के 
अरुण अंथदा बान है। 
(९ अब बजा रेप ४५) 


श्र 
कर्मतत्त्व 


कर्मवादियो का ऐसा सिद्धान्त है कि जीवन केवल वर्तमान जन्म में ही 
पृण नही होता, वह तो पहले भी था और आगे भी चलता रहेगा। कोई 
भी बच्छा या बुरा, स्थूल या सूधम, शारीरिक या मानसिक परिणाम जीवन 
में ऐसा उत्पन्न नहीं होता, जिसका प्रीज उस व्यक्ति न वर्तमान अथवा 
पृवजन्म में बोया न हो । 


कर्वाद की दोर्घ दृष्टि 

ऐसा एक भी स्थूछ या सूक्ष्म, मानसिक, वाचिक या कायिक वर्म नहीं 
है, जो इस या दूसरे जन्म में परिणाम उत्पन्न किये पिना पिलछीन हो जाय । 
क्मवादी की दृष्टि दीध इसलिए है कि वह तीना कानों का स्पश करती है, 
जपरि चार्वाक की दृष्टि दीर्घ नही €, क्योकि वह मात्र वर्तमान का स्पण 
करती है। कर्मवाद की इस दीर्घ दृष्टि के साथ उसके वेयक्तिक, कौटुम्विव, 
सामाजिक और विश्वीय उनतरदायित्व तथा नैतिक यन्चना मे, चार्वाक की 
अल्प दृष्टि मे से फ्ति होनेवाले उत्तरदायित्व और नैतिक वन्चनो की 
अपेक्षा, बहुत वडा अन्तर पड जाता है । यदि यह अन्तर बराबर समझ 
डिया जाय और उसया अछाय भी जीवन में उतरे, तव तो कमवादियों का 
चार्वाक पर किया जाता आक्षेप सच्चा समझा जायगा और चार्वाक के 
घमच्येय की अपेक्षा कमवादी का धमध्येय उन्‍नत ओर ग्राह्म है ऐसा 
जीवनव्यवहार से वताया जा सकता है। 

(द० अ० चि० भा० १, पृ० ५९) 


शास्त्रों के अनादित्व की मान्यता 


जैन वाकृमय मे इस समय जो इवेताम्बरीय तथा दिगम्वरीय कमणास्प्र 
मौजूद है उनमे से प्राचीन माने जानेवाले कमंविषयक ग्रन्थों का साक्षात 


श्दट अंगजर्म का जा 


सबध्च दोनी परम्पराएं आाप्रायबौय पूर्व के साद बतकातौ हैं। दोतो पर 
स्पशाएँ आग्रागणीय पूर्व कौ दृप्टियाब तामक बारहने अद्भान्तर्यत बौरह 
चूजों से से पूसरा पूर्ण शड़तौ हैं और दोगो सवेतास्श र-दिबस्दर परम्पराएँ 
समान रूप से माकतौ है कि सारे जफू तथा चौदइ पूर्ण यह सब मगदात्‌ 
महादोर दी सर्वश्ञ बाजी गा साझात्‌ फ्ल हैं। इस साम्प्रदाफ्कि चिरकालीत 
मास्बता कै अनुसार मौजूदा सादा कर्मदिपयक जैन बाश्मय शब्यरुप ते सही 
हो जन्‍्तत भावदुप से मगवाग्‌ मह्ारीर के साक्ात्‌ उपरेध का ही परम्परा- 
प्राप्त सारमात है। इसी तरह पह मी साम्प्रशणिर मास्यता है कि बस्दुत' 
सारी अज़गिधाएँ साषरूप से केवव रुवबात्‌ मह्टादीर की ही पूर्षबालौत 
शही बल्कि पूर्ज-पूर्व मे हुए जस्पाल्प तीर्ष शू रो के यी पूर्वकाछ बी अतएग एक 
रह सै शगादि है। प्रवाहरुप से जदाि होते पर भौ समब-सभय बर हाले- 
बाले गद-तथ तीर्थद्ूरौ के हारा बे पूर्ब-यूर्ष अहूविष्ाएं लबीत सबौगत्व 
चारण करती है। इती मारुपा को प्रर॒ट करते हुए शकिकाहुसबंश ज्ाभार्य 
हेमचक ते प्रमाणमौमासा से तैगाबिक छवर्त भट्ट का अनुकरण करने 
शरड्ौ कभी से गहा है कि- ख़ताइय एगता विद्या रह्येपणिस्तरविषज्लपा 
शबतबीअबरित तत्तत्करट वाएचच्यत्त । किल्नालौदी त कराशिएनौधण 
जपदू । अनाधिकाडौस भे विधाएँ सस्षेप जबबा जिस्ताएपुर्कक विषरण 
करने कौ इक्का से लवा-सभा स्वरूप धारण करती हैँ और विषरण बरतै- 
जाके कौ कृति रुप से पहचानी छाती है। क्ष्या ऐला तही सुता कि दुगिया 
तो शद्या हे ऐसी ही कली आती है ? 
जक्त साम्जदायिक मान्यता ऐसी है कि जिसको सासइदायिन' श्लोग 
जञाज तक अक्षर मामतै काए हैं दौर उत्तका समर्थत भी बैसे ही ररपे शाप 
हैं. बऐे मौमातक लोग बेदो के अतादित्व कौ सऱ्पता का। दास्शभाविक 
कमौबो मे पुर्वोक्‍्त शास्त्रीय मास्यता का अयरजीय स्थात होगे पर नौ इत 
अब पर्मशापज और उतठक मृक्य दिदय शम॑तत्त्य के सबस्थ मे एक दूभरी 
अृष्णि से सौ विचार करता प्राप्स है। बह दृष्णि है ऐतिहासिक | 


कर्मतत्त्य कौ झाजश्यकशा क्यों ? 
पहिछा जछ्स करेंतत्व मातता जा रहो और मावता तो किछ बाभाए 


जुनधम का प्राण १५९ 


पर, यह था । एक पक्ष ऐसा था जो वाम और उसके साथनरूप अर्थ वे सिवाय 
नन्‍य कोई पुरुषपाथ मानता मे था । उसकी दृष्टि में इहलोक ही पुस्पा्थ था । 
अतएव बह ऐसा कोई वमतत्त्व मानने के लिए बाधित न था, जो अच्छे-बुरे 
जन्मान्तर था परलोक थी प्राप्ति करानेवाछा हा। यही पक्ष चार्वाक 
पम्पणा के नाम से विच्यात हुआ । पर साथ ही उस अति पुराने युग में 
भी ऐस चितक थे, जो बतल्ाते थे फि मृत्यु ये बाद जन्मान्तर भी है । इतना 
ही नहीं, परिक इस दृष्यमान लॉक के अलावा और भी श्रेप्ठ-कनिप्ठ छोक 
है । वे पुनजन्म और परलोकवादी कहलाते थे और वे ही पुनर्जन्म और पर- 
छोक के वारणरूप से कमतत्त्व को स्वीवार करते थे। उनकी दृष्टि यह रही 
कि क्षमर बम न हो तो जन्म-जन्मान्तर एवं इहठोक-परलोक फा सवन्ध घट 
ही नहीं सकता । अतएव पुन्जन्म वी मान्यता के आधार पर कमतत्त्व का 
स्वीकार गआावध्यव है। ये ही कमवादी अपने को पररोकवादी तथा आस्तिक 
बहने थे । 


घम, अर्य और फाम फो ही माननेयाले प्रवर्तक-धमयादी पक्ष 

फर्मवादिया के मुख्य दो दल रहे । एक तो यह प्रतिपादित करता था 
कि कम का फल जन्मान्तर और परलछोक अवश्य है, पर श्रेप्ठ जन्म तथा 
श्रेप्ट परझणोक के वास्ते कर्म भी श्रेप्ठ ही चाहिए। यह दल परलोकवादी हाने 
से त्या श्रेप्ठ्नोव, जो स्वग कहल्ठाता है, उसके साधनरूप से घमम का प्रतिपादन 
बानेवाला होने से, धर्म-अर्थ-काम ऐसे तीन ही पुरुषार्थों को मानता था। 
उनकी दृष्टि मे मोक्ष का अलग पुरुपार्थ रूप से स्थान न था । जहाँ कही 
प्रवतकघम वा उल्लेख आता है, वह सव इसी त्रिपुस्पाथवादी दल के मन्तव्य 
था सूचब है। इसका मन्‍्तव्य सक्षेप मे यह है कि धर्म-शुभ कर्म का फल स्वर्ग 
जोर अधम---अश्युम कम का फल नरक आदि है। धर्माघम ही पुण्य-पाप 
तथा जदृप्ट कहलाते हूँ और उन्हीं के द्वारा जन्म-जन्मान्तर फी चक्रप्र वृत्ति 
चणठणय करती है, जिसका उच्छेद शकय नट्टी है। शक्‍य इतना ही है कि अगर 
अच्छा लोक और अधिक सुख पाना हो, तो घम ही कर्तव्य है। इस मत के 
अनुसार अधम या पाप तो हेय हैं, 


य हूँ, पर धर्म या पुण्य हेय नही । यह दल 
सामाजिक व्यवस्था का समर्थक था, अतएवं बह समाजमान्य शिष्ट एव 


१६ अईहदर्श का हाथ 


दिह्वित आषरणा से अर्म कौ उत्दर्ति बचलारूए तबा गिल्य माचरचों मै 
कदर्म बी रतालि इतलाकर लव तरह भी शांदाजिफ सुभ्दयम्षा का ही 
सपत बरता था । गड़ी इक शाद्धभागें मीसांसर और कमैशाशी सास 
सै इतिय हुढा । 


शोजपुरदार्थी शिइतंक-बर्प शरी पत्त 
जर्जदाहिबो €! दृशपा इक उपर क्त इत से बिक हु छ विस््ध दृष्ति रखने 
बाज था। यह भातता था कि पुरर्ईतम का कारण बर्म ऋबध्य है. शिट्ट 
शम्पत एगे विहिष कर्मों है ज्ञाच रच मे बजे उत्पाल हौफर स्वर्ण भी देगा है 
पर बह बर्स प्रौ अबर्न वी तरह ही शर्मगा हैप है। इसबे सवातुसार एज 
ोषा स्वतृत्इ पुरपार्ण कौ है जो मौत कहलाता है । इसशा बचत है हि! 
पृषमाष भोप ही जौषत वा रूशप है और होक्ञ के थार १मेमाज हे 
बह पुक्यरप हो या परापक्षप हेप ई। यह सही ति कर्म वा डध्छेश एफय 
लही। प्ररत्त से बह मौ घषर है। छहाँ कड्ढी सिषर्तष -अर्द का उन्केय जाता 
है बह्टाँ लदंब इली सत का धूदक है । इसके सतासुलाए जद आत्पीत्तक बम 
मिदृत्ति पेक्य और इप्ट है एब इसे प्रथम दर कौ दप्दि के बिस्ड़ ही बर्म कौ 
उत्पत्ति का अली बारण दगकाता पशा | इसने कहा मि घर्ज और अनर्ज 
का सूक्त बारण प्रचक्तित लामाजिद विधि-निपेद सही विशु बशात बौर 
राजनेप हैं। कैसा ही शिप्ट्सस्मत और विद्वित खामामिक भ्राअर बयो 
ने ही, पर अगए बढ़ अज्ञात एव रामरैंबमृक्क है तौ उसतल अरर्ग गौदी 
का्पत्ति होती है। इसक मदागुरार पृष्प और पाप का लेइ स्थृष्ठ इप्टियाला 
क दिए है। तत्त्वत पृष्य और पाप अज्ञात एबं राज-हेपशुलर होने सै 
अबघर्म एव हैस ही हैं। यह दिवर्भव-अर्भधादी दुख शानाजिक त होरर स्मषिग 
विशास्दादी रहा! 
जब इलले कर्म का डुघउेश और मौज पुत्पार्थ माम क्रिया तब इसे बक्से 
के प्रष्छैरक एग शोध के छ॒तक कारणो पर घी बिचञार करता पढ़ा । इलौ 
विहार के फछस्दकप इसने जो कर्मति्र्षक कारण स्थिए रिये बहौँदत 
हुक का शिदर्णकअर्म है । प्रबर्तक और गिवतेक जय कौ दिप्ता दिसदुत 
परछ्पर जिएड़ है । एक का ध्येय सामाणिक व्यवस्था कौ रप्मा और 


जनपघर्म का प्राण श्दू? 


सुब्धवस्था का निर्माण है, जयक्ति दूसरे का ध्येय निजी आत्यन्तिव सुख्य की 
प्राप्ति है, बतएवं यह मान आत्मगामी है । निदतवधम टी भ्रमण, परिय्राजव, 
तपस्वी जोर योगमाग़ आदि नामो से प्रसिद्ध है। वमप्रवृत्ति अज्ञान एप 
राग-हैप जनित होने से उसी आत्यन्तिक निवृत्ति क| उपाय अनानविरोधी 
सम्पगू-नान और राग-हैपविगेधी रागद्वेपनाशरूप संयम हो स्थिर हुआ । 
बाबी के तप, ध्यान, भवित आदि सभी उपाय उक्त ज्ञान और सयम के ही 
साधनरूप से माने गए। 


फर्मंतत्त्व सम्बाधघी विचार और उत्तका ज्ञाता यर्ग 
निवर्तक धर्मवादिया को मोक्ष के स्वरूप तया उसके साधनों के विपय 
में तो ऊहापोहट करना ही पडता था, पर उसके साथ उनको कर्मतत्त्यों थे 
विपय में भी यहुत विचार करना पडा । उन्होंने कर्म तया उसके मेदो की 
परिभापाएँ एवं व्याख्याएँ स्यिर की, कार्य और कारण की दृष्टि से कर्म- 
तेत्त्त का विविघ वर्गीकरण किया, कम वी फददान-णक्तिगों का विवेचन 
किया, जुदे-जुदे विपाका की काल-्मर्थादाएँ सोची, कर्मों के 
पारस्परिक सवंध पर भी विचार किया | इस तरह निवर्तक घर्मवादियों वा 
खासा कमतत्त्वविपयक थास्त्र व्यवस्थित हो गया आर उसमे दिन प्रतिदिन 
नए-नए प्रब्नो और उनके उत्तरो के द्वारा अधिफाधिक विकास भी होता 
रहा। यें निवर्सकवर्मवादी जुदे-जुदे पक्ष अपने सुभीते के अनुसार जुदा-जुदा 
विचाए करने रहे, पर जब तक इन सब का समिलित ध्येय प्रवर्तक-बमवाद 
का सण्डन रहा तब तक उनमे विचार-विनिमय भी होता रहा और उनमे 
एकवाक्यता भी रहो | यही सबब हैं कि न्याय-वैशेपिक, साख्य-योग, जैन 
बौर वोौद्ध दर्शन के कमविपयक साहित्य मे परिभापा, भाव, वर्गीकरण भादि 
का शब्दण और अ्थेंग्य साम्य बहुत-कुछ देखने मे आता है। 
मोक्षवादियों के सामने एक जटिए समस्या पहूछे से यह थी कि एफ तो 
पुराने बद्धकम ही अनन्त हैं, दूसरे उनका क्रणण फल भोगने के समय प्रत्येक 
क्षण में नए-नए मी कम बचते हैं, फिर इन सव कर्मा का सवा उच्छेद न 
समव है? इस समस्या का हल भी मोक्षयादिया ने वही खूबी से किया था | 
जाज हम उक्त निवृत्तिवादी दद्ानों के साहित्य मे उत्त हुड का वणन सक्षेप 


१६२ जमपवबे का ब्रा 


था दिरार में एक-सा पाए । बड़ दापूरिबति इवता द्ुक्ित बाते वे विए 
शगरश है हि अजी निवेतजारियों ने मिर्जा तभी मे शूद रिपा 

[हिल हा का। यर बर पृष्ठ इंते [ुए जी बीबी) ऐसा लब्प ज पया 
उग रि पे निररेरबारी व आस के बंबत शशि हेजरी £ ० 704 गिए 
जौ टाएंऐ पष् परेतत्त ने दिर जे हराया शो रत की रहा $ इए 
और बे ऐ ता जो हुआ दि 4िी व ए॥ रगाएही पक्ष थे 6 ₹ ताहा बर्बविणर 
दर्ष ही श्र ही गया जो शोसग दपी प्राणी करे शौौशा कब में विपय में 
ही हएशा दिषाए बर्ता या और श्रद्दातपरां एजी को अप्यरत डप्पाणत 
आहता छा जैसा ति अख्य-अख्त दिएय के छोख विशापरते छप्मे जाओ दियय 
कै किया दरते थे और जज थी परे ह। बी शुल्पतदा दर्मशारद्र का 
विश्पचर्ण जैसे दर्घस को क ईेएरचातपोद दर बर्ष जा बज॑तिटाएाज बे है 


कर्बतरतर है विधार बी हाजौजता और हथागगा 

रजे ने दबर राफआा तप उतने उक्टेष उपाय दे दो है तो शरद 
जोशरारी दौएग्शाथाष मे 0१जश7 ही है पर दर्भएरव हे रह पु ने था 
के कगार विकडिप्ट लाख बज दिल्पुर दबे वा डे ऋच्णघर है यव आतेजों जरूरी 
कै । इरराचुबारी बौशजाएं बंधेविर आदि कर्डे को अननतिष्ठ बाजार 
यमे बनत-डब इपभातै थे झब हि धदामतारी रास्य-पोन उसे अध्त पा च 
विपिव पातपषर शपबर्ण बगणाते थ। परलयु आजा और प्रजा वो 
चरिणादी हॉसगेदाक उैत विश्नर अपती जुही अतिया के अभुणार कर्ज वो 
अतत शोर जड़ उजप के बरिणाह रुप के इमयय घाचते थे। एसड्रे बता 
खुछाए झाप्डा चार हापए थी लाल्य के प्राइत अल नाच व तरट्टू सड्रोच 
विराशपौल था डिवये कर्जटप जिपार जी लघज है और यो जद इएजा 
आुओ मे लाजब एक्राग भी हो ताता है बैंपेबित जाएि के झतागूगर बजे 
अतगदग हाते से बस्टुप चतन मे जुश मही और लारय के झूगुसार कबे 
हहति इसे हाओे मे बस्लुन छड़ ले जुपा भरी जब वि जैस बिश्तरी के 
कनातुतार बर्जतत्च् चअततन शऔौर लए शसप इुप हू १ लित होता है जिसे 
के ला और इस्जहमें भी बहने हैं। 

दाह लाए बर्जत त्व लबदी अजिया इचती भुरानी तो अजाप है अर ढ़ि 
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कर्मतत्त्व के चिन्ततों मे परस्पर विचारविनिमय अधिकाधिक होता था | 
बह समय कितना पुराना है वह निश्चय रूप से तो कहा दी नही जा सकता, 
पर जैनदर्णन में कमशास्त्र का जो चिरकाल से स्थान है, उस शास्त्र से जो 
विचारो वी गहराई, शखलावद्धता तथा यूक्ष्मातिसूधम भावो का असा- 
धारण निरूपण है इमे ध्यान म॑ रखने से यह बिता माने काम नही चलता 
कि जैनदर्णन की विशिष्ट कर्मविद्या भगवान्‌ पाब्वेनाथ के पहले अवधष्य 
स्थिर हो चुकी थी | इसी विद्या के धारक कमशास्थ्ण कहलाए और यही 
विद्या आग्रायणीय पूव तथा कमप्रवाद पूर्व के नाम से विश्वुत हुई। ऐति- 
हासिक दृष्टि से पृुवणव्द का मतरूब भगवान महावीर के पहले से चला 
आनेवाला शास्त्रविशेष है। निसदेह ये पुष वस्तुत भगवान पाएश्वेनाथ के 
पहले से ही एक या दूसरे रूप में प्रचलित रहे । एक ओर जैनचिन्तकी ने 
कऋमतत्त्व के चिन्तन की ओर बहुत ध्यान दिया, जब कि दूतरी ओर साध्य- 
योग ने घ्यानमाग की ओर सविशेष ध्यान दिया । आगे जाकर जब तया- 
गत बुद्ध हुए तब उन्होंने भी ध्यान पर ही अधिक भार दिय। । पर सवो 
ने विरासत में मिले कर्मचिन्तन की अपना रखा । यही सवव है कि सूक्ष्मता 
और विस्तार मे जैन कर्मशास्त्र अपना असाधारण स्थान रखता है, किर 
भी साख्य, मोग, बौद्ध आदि दर्शनो के कमचिन्तनो के साथ उसका बहुत- 


कुछ साम्य है और मूल में एकता भी है,जो कमशास्त्र के अम्यासियों के 
लिए ज्ञातव्य है 


जन तभा अन्य दोनो फी ईश्वर फे सुष्टिकत्‌ु त्व सम्बन्धी मान्यता 

कर्मवाद का मानना यह है कि सुख-दु ख, सम्पत्ति-विपत्ति, ऊँच-तनीच 
जादि जो अनेक अवस्थाएँ दृप्टिगोचर होती हैं, उनके होने मे काल, स्वमाव, 
पुरुषार्थ आदि अन्य-अन्य कारणों की तरह कर्म भी एक कारण है। परन्तु 
अन्य दर्शनों की तरह क्मवाद-प्रधान जैन-दशन ईदवर को उक्त अवस्थाओं 
का या सूप्टि की उत्पत्ति का कारण नही मानता दूसरे ददातो मे किसी 
समय सुष्टि का उत्पन्त होना माना गया है, जतएवं उनमे सृष्टि की उत्पत्ति 
के साथ किसी-न-किसी तरह का ईइवर का सवन्ध जोड दिया गया है । 
न्यायदशन में कहा है कि अच्छे-बुरे कमे के फल ईश्वर की प्रेरणा से मिलते 


शपथ अह्पर्ण का प्रात 


#।' बैप्ञेपिकरर्पस मै ईप्जर को सृप्टि वा बर्ला मादकर, उसने स्वृहूप 
गद बर्चन जिया है। योगदर्पत ये ईप्चर के झुदिष्यत है प्रहदि बा परि 
चाम--जड़ चप्त गा फैलान गाना है ।' थी पहुएचरार्य के मी अपन भरा 
सूत्र कै भाष्य मे झपशिपद्‌ के आभार पर जपह जब ब्रष् पौ सप्टि का 
प्रपादइशकारण सि जिगा है । 
परलु दौदो सै फल मोयदातै के छिए ऊँत दर्पत ईश्वर को गर्म ना प्रेत 
कही सासता कयांकिवर्भबाद का मन्तम्य है कि जैले जीव कर्म करते मै स्व दत्त 
हैं बने ही उसके फल को प्रोषणे मे भौ। बहा है फि-- 
“ये. बर्ता बर्ममेदाता जोकता कर्मफ्शस्प अर) 
छह्ता परितिर्षाता ल ह्याएमा सास्पछशज ॥ ६ 
इलौ प्रषार जैंत रर्सत टीपबर को सृप्टि का अविप्टता मी कही सातवां 
बपोकि इलडे सत्र छै सृष्टि तारि-शतप्त होने से बह बरी अपूर्य उत्पात 
ली हुईं ता बह सदय ही परिणमरप्रौख्त है. इसक्रिए एबर के अधिप्यान 
बी अपेर्ता ही रखतौ। 


ईश्वर शूष्शिकतां और शर्मकलराता दर्यों ही ? 

शड्ड कूमत्‌ पिसी लय हवा तहीं बता बह धद्ा ही से है। हाँ इसने 
पहिदर्णन हा बरते हैं। अतेऊ परिवर्तन ऐमे होते है हि शिवड़े हंते में 
अनुप्प छादि प्राचौर्रा वे प्रयत्न बी अपेता दैशौ जातौ है. लबा ऐसेर्बा 
दर्भत थी होल है हि जितस विी के प्रथम की अपेधा महू एची । मे जा 
हरदा वे तरहजरा: के सबोदो शै--उप्यता बैस किया शाडि शरिषया 
मे बसने रहो हैं। इशातरभाष॑ भिरी कचर आहि चौएोंऔ इपडूटा होते 
मै छोटे-खोरे टीसे था फट्वाए का अग छाजर_ इचर7व्यबर है जाती का प्रशार 
पिण जाने से उस सेदौ वे कप के बहंठा जाए का पाजी के कप के बएसजा 


है बौतपलूजज डबा है थू १। 

३ प्रशस्तयाप्रकाष्यवू ४८।+ 

॥ शपादियाशलशू २४वे बाप्य बडीबा। 

४ बष्णशूज २ १-२६ का ऋापझ ड्रएशुद्र अ २६-६। 
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सौर फि- से पानी था सापरूष बन लाना पत्मादि। इसलिए ईश्यर भो 
सृष्टि का कर्ता मानने पी मोई जरूरत नही है । 
प्राणी जैसा वर्स करते है बैसा फल उनहों यम द्वारा ही मिठ जाया 
४ रुम जद हैं औए प्रए्णी अपो ऐये बुरे कग वा झट नहीं भाहते 
पष्ट ठीया है, पा पह ध्यान में गपता चाहिए वि जोव थे >चेतन-फ 
संग से कम में ऐसी रवित पैदा हो जाती # कि जिससे यह अपने जच्छेनवरे 
विपाता था नियल समय पर जीव पर प्रयट करता है | तमयाद घह नदी 
मानता कि चेतन ये सयन्ध के सियाय ही जड़ फर्म भोग देन में समर्य है । 
बह इनना ही हह्वता हैँ कि पर देने फे लिए ईप्दरस्प चेनन वी प्रेरणा 
सानने की फाई जमूूरत नहीं, मयोति सभी जीय चेतन हैं वे जैसा कर्म परे 
है उसफे अनुसार उनकी बुद्धि बैसी ही बन जाती है, जिससे बुरे फर्म के फल 
की इच्छा न रहन पर नी थे ऐसा एत्प कर बैठने हू कि जिसमें उनको अपने 
सर्मीनुनार फड मिल जाता है। बम बरना एफ बात है और फड की न 
चाहना दूसरी वात, वेवछ घाहना न होने ही से किए कम का फल मिलने 
से झक नहीं सवता | सामग्री इवट्ठी हो गई फिर राय आप ही आप होने 
टगता है । उदाहरणाथ--एक मनुष्य घृप भे खा है, गर्म घीज साता है 
आए चाहता है कि प्यास न छगे, सो कया फिसी तरह प्यास झुक सकती 
हू? ध्वथावतु त्ववादी वहते हूँ कि इंश्वर की इच्छा से प्रेरित होवर कर्म 
अपना-अपना फट प्राणिया पर प्रकट करते हैं । उस पर वमयादी बहृते हैँ 
कि कम बरने के समय परिणामानुसार जीव में ऐसे सत्कार पड़ जाते हैं 
दि जिनसे प्रेरित होकर कर्त्ता जीव कम के फठ का आप ही भागते है और 
चम उन पर अपने फल का आप ही प्रकट करते हैं । 


ईंदबर और जीव के घीच भेदाभेद 
इंदवर चेतन है और जीव भी चेतन, फिर उनमे अन्तर ही क्‍या है ? 
हाँ, अन्तर इनना हा सकता है कि जीव की सभी शक्तियाँ भावरणों से पिरी 
हुईं हैं जार ईव्वर की नहीं । पर जिस समय जीव अपने आवरणो को ह्‌टा 
देता है, उस समय तो उसकी सभी श्षवितर्या पूण रूप में प्रकाशित हो जाती 
हैं । फिर जीव और ईश्वर मे विषमता किस बात की ? बिपमता का 


१६६ अपर्षर्म का प्राण 


कारण जो अऔपाधिक बर्म ई | उसके हट खाते २ जौ पद्ति जिपसता बनौ 
रही तो फिर मुक्त हौ क्‍या है. विपमता वा राग्य ससार तक ही पारि 
पित है लाये तही। इसलिए कर्मगाद के अतुखार यह मारे मे कोर मापत्ति 
सही कि सभी मुफ्त जौ ईएदर ही हैं केदरू विस्थाए के शक पर यह बहता 
कि ईस्बए एक हौ होता चाहिए उचित तही। 


अस्ले विस्त का कारण स्वर रीब ही 

इस कोोक ऐै बा परक्रोक से सबत्द रखतेवाले किसौ काम मे जब मशुष्प 
प्रबृत्ति करता है हब यह तो असम्शव ही है कि उसे किलौ-त-किशी विस्त का 
शामता करता ल पड्े। मलुध्य को पह दिस्‍्वास बरता चाहिए कि हे में 
जात सक वा सही लेक्नि मेरे विध्त का मौठरी ग अरुत्तौ कारण मुझ से 
हो होता चाहिए। चिप्र हृदप-सूमिका पर दिध्त-विपधृक्ष प्रणया है उगरा 
शौज सी फ़्हौ भुमिका मे दौगा हुआ होता चाहिएं। पौन पाजौ शादि 
बाहर लिमित्तो के समान उक्त विष्त-शक्ल को मकुरित हीते मे कशचित्‌ 
कत्प कोई स्यक्ति गिभित्त हो सकता है पर बह गिष्द का बौज तहौ-- 
ऐसा दिक्वाल महुष्ण के बुद्धितेश गौ स्थिर कर देता है जिपसे दइ अडभत 
है झूसली का रण कौ लपगे मे देखकर त तो इसके लिए दूसरे को कौदता है 
और त बनड़ाणा है। 


कर्ण तिद्धात्त के जिपप ले डा मेक्‍्तमूकर का अजिप्राप 

बर्म के हिड्डास्त वी प्रेप्टता के खबत्थ मै डा मेपसमूखर का जौ विचार 
है बह जारतने पोप्प है। गे कहते है -- 

हट तो तिश्चित है कि बर्म मत का अलर नदृप्प-जीषत पर बेहद हुआ 
है। बदि किछौ मलृप्ण को यह माक्ूम पडे कि गर्तमात झपराध दे शिवाव भी 
सुज्न को छो-कूछ गोदता पड़ता ई गह मेरे पूर्ष अल्प दे कर्म का ही फड है 
लो बह पुराने कर्ज को अुकाजेबाके सलप्य बी तरह धाम्त जाव से छत बप्ट 
को शहुल घर कैजा श्र बड़ क्लुप्य इतना जी राबता हो कि लहदगीरूता 
से पुराषा कर्ज अुकावा ला सदता है तथा उसी है शदिष्यतू कै किए तौरि 
जौ इदृड्धि इपटटटी कौ का सबती है, तो इसुबों शल्ताई क रास्ते इएए 


ऊंनपम का प्रात १६९७ 


इरने की प्रे ग्णा भाप की सास फ्ोगों। अच्छा माबरा काई भी गम नप्द 
नहों होता, ये नीविश्ञास्त जग माद्र और पद्मयत/्त्र वा खठर्पसरमण 
सबायी मंत्र समान हो है। दातों मंत्रों गाते आशय इलला री है कि किपी 
ना नाग नहीं छाती । तिसो भी नीविशिशा में अस्तियव में संमस्प मे 
फिलयी शी घडद्धा या ने हो, पर यह निवियाद जिझ ह हि गर्म मत सबसे 
जअधिय जगह माना गया ह उापे रपाश मनुप्या | ऋष्ठ बस हुए ह और 
उसी मन भे मत॒प्या को य्मान सतद पेंटन सी णवित पैदा बरने सभा 
अविप्यजीवन वी सूधारन मे उत्तेजन मिला है! 
फर्मशास्त्र अध्यात्मशारप्र पा अध हैं 
आयपात्मशास्त्र या उद्ेग्य आत्मा-सस्थनी विषया पर विचार करना 
है । अतएथ उसवा जात्मा ये परारमाधितर बशर का निरषण बरसे मे पहले 
उसये व्यायहातीयज स्थरूप था नो बयन वरना पट्चता /ै। प्रश्न होया है 
कि दृश्यमान बतमान अवस्थाएँ ही आत्मा का स्वमाय मेयो नी है ? इस" 
छिए अध्यात्ममास्थ का आवश्यक है थि वह पहने आमा ये दृष्यमान 
स्वरूप ही उपपत्ति दिशावर आगे बढ़े । यही काम पमथास्प्र ने जिया है । 
बह दृष्यमान सय अवस्याजा का वर्म जन्य बतहाबर उनसे आत्मा मे स्वभाव 
वी जुदाई की सूचना वरता है। इस दृष्टि से रमथास्प्र अव्यात्मभास्प्र 
पा ही एक अब है । 
जब यह शत हो जाता है वि ऊरर से सत्र रूप साथिक या वैभाविय 
हू तप स्वयमेद जिज्ञागा हाती हैं कि आमा झा सच्चा स्वरूप कया £ हे 
कमपास्त्र यहता है कि आत्मा हो परमात्मा--जीव हो ईप्वर है। आत्मा 
या परमात्मा मे मिल जाना, इसका मतलछव यह है कि आत्मा का अपने 
सर्माबत परमात्मभाय को ब्यवत करके परमात्मरूप हो जाना । जौव पर- 
मात्मा का अथ हैं, इसका मतरूबय कमशझास्त्र की दृष्टि से यह है वि जोव में 
जितनी ज्ञान-्कठ़ा व्यक्त है, बह परिपूण पान्तु अख्यकत ( आपूत) चेतना- 
चन्द्रिका का एक अश मात्र हैं। कम वा आवरण हट जाने से चेतना पश्पृर्ण 
सूप में अ्कठ होती हू। उसी का पव्वस्माव या ईश्यरत्व यो प्रास्लि समझना 
चाहिए । 


घन, शरीर आदि बाह्य विभूतियों मे आत्मवुद्धि फरना, अर्थात्‌ जड में 


१५८ जेशबर्म का पाण 


अ्हृप्य गदता बाझ दृष्टि है। इत अमेर अम को बहिरात्ममात सिद्ध ड्रके 
से छौडने कौ मिला दर्म-दाभ्ज देला है। जिसप बरराए शैबच बहिएएम 
जाबमग हो बए हैं उस्दूं बर्म-शास्त्र बा उपदेश भछे ही रचिकर त हवा पएलू 
इससे उपक्री सच्चाई के पृछ भौ झल्तर सही बह सपता । 
घरीए और अरमा के जदेइ सम वो दृर बरा कर उस के शेइ-शाद 
को (विवेद स्याति शो) कर्मग्रास्त्र प्रक्टाता है। एतौ पसप में अक्षइ प्टि 
छशती है। रत्थद प्टि कै हारा अपो में बर्षमात परयात्ममाद दा जाता 
है! परमात्ममाव को देर र कहे धूर्भतया झनुभव में काना बह जौब गा 
एच (ब्रह्म) होता है। इसी इस्च-जाब को ब्वकत कएते का बाम गुछ सौर 
इप॑ प्र हो ररपप्रारध से छपते पर के रपा है गयोकि बह अनेइ-स्यम से सेइद- 
ज्ञात कौ हरफ शुषा कर, फिर स्वाभाविक शमेइस्पात बौ उक्च भूमिषा नौ 
ओर श्वात्मा को लौचता है। बस उप्तरा क्‍र्तस्प-श्लेष् इतता ही है। प्रा 
हो योपणास्त्र दे मुख्य प्रतिपाध अर बा बर्चन भौ इसमे मिल चागा है। 
इकहिए यह स्पप्ट है कि बर्मस्तास्‍्त अधेर प्रकार के आभ्दाश्जिक भारभीर 
(दिचारो की छात है | बडी उसका मश्रण है । बहुत रोयः रो प्रहड्धियो की 
विक्ती शक्ष्या कौ बहुरूता आदि से उस पर रचि लहौ दोलौ परल्यु एबं 
कर्भपासत्र बा क्या दोप ? बच्चित पहार्थ विशार्त आदि बूह व रहपूर्ण 
जिदयों पर स्थृरूइर्शो ोगो कौ दृष्टि लह्टी जमती और उन्हें रस गहो आादा 
इसपें उन दिपयो का क्‍या दोप ? दोप है समशतेद्रालौ कौ शुद्धि का। 
रिक्ली घो क्षय के अस्यासी को रस दिपय में रत समी जाएा है जब कि 
बड़ उसमे तरछू ठक उठर बाए। 


कर्म क्प्त्र का छू जौर उत्तरे कुछ पर्पाष 
जैन शास्व के कर्म प्रष्व से दो अर्थ छिये चाते है. पहला राद-डेषात्मक 
प्जथिण जिसे कपाण (भाष-कर्म) कहते है. और दृषए कार्मर जाति 
मे पुरुण॒र डिपरेथ छो बचाय दे शिफिक्त से आए्पप के काल दिपके हुए होहे 
है और इस्य-कर्म कदछाने हैं। 
चल दर्घत मे जिस अर्थ के लिए कर्प छूम्द प्रयुक्त होता है उस अर के 
अबदा उस मुझ सिड्टै-जुक़ते अर्थ के दिए जैगेतर बर्षदों मै मे शब्द 


जेनपर्मे का प्राण श्दद्द 
मिलते हैं--माया, अविद्या, प्रकृति, अपूर्व, वासना, आशय, घर्माधर्म, अदृष्ट, 
सस्कार, देव, भाग्य आदि । 

माया, अविद्या, प्रकृति ये तीन शब्द वेदान्त दर्शन में पाए जाते हैं । 
इनका मूल अर्थ करीव-करीव वही है, जिसे जैन-दर्शन में भाव-कर्म कहते 
है। अपूब' शब्द मीमासादर्शन में मिलता है। वासना शब्द वौद्धर्शन 
भे प्रसिद्ध है, परन्तु योगदर्शन में भी उसका प्रयोग किया गया है। 'आशगर्यो 
घब्द विश्येप कर योग तथा साख्य दर्शन मे मिलता है। घर्माधर्म, अदृष्ट 
और सम्कार, इन भद्दी का प्रयोग और दर्शनों में भी पाया जाता है, परन्तु 
बिटोपकर न्याय तथा वेशेपिक दर्शन में । देव, भाग्य, पुण्य-पाप आदि कई 
ऐसे घब्द है जो सव दशनों के लिए साधारण-से हैं। जितने दशेन आत्म- 
वादी ह और पुनजन्म मानते हैं उनको पुनजन्म की सिद्धि--उपपत्ति के 
लिए कर्म मानना ही पडता है। 


कर्म का स्वरूप 
मिथ्यात्व, कपाय आदि कारणो से जीव के द्वारा जो किया जाता है वही 
“कर्म' कहलाता है। कर्म का यह लक्षण उपर्युक्त मावकम व द्रव्यकर्म दोनी मे 
घटित होता है, क्योकि भावकर्म आत्मा का य| जीव का---वै भा विक परिणाम 
है, इससे उसका उपादान रूप कर्त्ता जीव ही है और द्रव्यकर्म, जो कि 
कार्मण-जाति के सू्षम पुदूगलो का विकार है, उसका भी कर्त्ता, निमित्तरूप 
से, जीव ही है । भावकम के होने मे द्रव्यकर्म निमित्त है और द्रव्यकर्म मे 


मावकम निमित्त । इस प्रकार उन दोनो का आपस मे वीजाडइकुर की तरह 
कायकारण भाव सबन्ध है । 


पुण्य-पाप की कसोटो 

सावारण छोग कहा करते हूँ कि दान, पूजन, सेवा आदि क्रियाजों के 
करने से शुभ कर्म का (पुण्य का) बन्च होता हैं और किसी को कृष्ट पहुँचाने, 
इच्छा-विरद्ध काम करने आदि से अशुभ कर्म का (पाप का) बन्च होता 
है, परन्तु पुण्य-पाप का निणय करने की मुख्य कसौटी यह नहीं है । 

एक परोपकारी चिकित्सक जब किसी पर शस्त्र-क्रिया करता है तब 


4] ऋंतघर्म का आज 


छल मरीज को बष्ट अदृस्य होता है हिर्पी बातानपिता शासमभ खडे गो 
लब उसपी दक्षता है विष्य पढ़ाते के लिए जच्च करो हूँ तब उस बाड़ कौ 
दू ल-खा शालम पहना है| पर इतने ही मै ते तो बह विडिच्लप शगूवित पार 
बरगेबाला मामा जाता है और ते 'जैपी मादा-पिता ही दोषों समझे जाते 
है । इलकै विपरीत जब कोई जोड़े सोबे) को ठसते के इरादे मे या और विती 
सुक्छ आशप से दान पूजन भाहि कियाजो को १रणा है तयबह पृश्य के दइसे 
पाप बॉँबता है। अतफद पृक्य-बरर भा पाप-अन्च नौ शक्द्रौ कशौटी बेजल 
कपर गौ दि तही है जिल्यु उसभी यणार्ज कलौटी बर्तां पर जासयही है। 

जह पृष्प-पाप्र कौ कसौरौ शद कौ एव-तौ शम्मत है गपौकि यड़ शिडात 
रर्षमाध्य है पि--गाइऐ सावता अस्य लिडि्मबति शाइसौ । 


पर्ची विरुपता कर्ज का हाचर क्थ ने हो ? 


शात्रारण लोच पह रुप बैठ हैं पि खमुक काम न करते से अपने कौ 
दुष्प-पाप का छेप स छये दा। इलसे बे उस बाज को ठो प्रोश् देपे है, पर बहुषा 
फ़यकौ शातलिक जिपा तहीं छूटतौ । इसमे थे इच्ट्य रहते पर भौ पृक्पसाप 
ब्‌ लेप हे अपने को मुक्त लहौ १र सकते । अगर श्र दिचारता अाहिए दि 
संक्ची दिरूपता क्या है” रूप (बच्च) सातसिक कम को अर्पान्‌ कपाय 
जौ बहते है। अदि रुयाव तहों है तो झार कौ कौई जी किया शात्मा को 
दल्डभ में रखते के लिए समर्थ रह्टी है। इससे उत्तर यदि कपाउ का देव 
चौतर बर्त मात है तो ऋपर ले हजार यत्त 7 रते पर जौ कोई अपते को गत्बत 
से छुश तही सरता | क्‍्पाद रहित बौतराज लब जबह जरछू से कमल कौ 
लरइ दिर्प रहते हैं पर रपायधात्‌ जारमा गोण को साय रचकर सौ तिच 
पर शुड्धि सही कर लगता । इसौसे बह कट्टा जाता है दि जासक्त छोडरर 
जो काद गिया जाता है बह गत्वक्ष सही होता | मततद शक््चौ शिषणा 
सानलिक क्ोम के त्पान मे है। बह्ी प्लिक्का बर्मप्ास्त से मिक्तती है जौर 
अद्दी बात अस्पत्र कौ कह्ठी हुई है 


अल एए अनृप्याणा कारण बल्थपोप्तदो !। 
कल्थाब विषयत्तति मौले दिदिपय स्मृठण्॒ ॥-- मैम्युपतिपइ 
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कर्म फा अनादित्व 

विचारवान्‌ मनुष्य के दिल मे प्रश्न होता है कि कर्म सादि है या अनादि ? 
इसके उत्तर मे जैनदर्शन का कहना है कि कर्म व्यक्ति की अपेक्षा से सादि 
और प्रवाह की अपेक्षा से अनादि है। किन्तु कर्म का प्रवाह कब से चला, 
इसे कोई बतछा नही सकता। भविष्य के समान भूतकाऊ की गहराई अनन्त 
है । अनन्त का वणन अनादि या अनन्त शब्द के सिवाय और किसी तरह से 
होना असम्भव है इसलिए कर्म के प्रवाह को अनादि कहे बिना दूसरी 
गति ही नही है। कम-प्रवाह के अनादित्व को और मुक्त जीव के फिर से 
समार में न लौटने को सव प्रतिष्ठित दर्शन मानते हैं। 


फर्म बन्ध का कारण 
जैनदर्शन मे कमंवन्घ के मिथ्यात्व, अविरति, कपाय और योग से चार 
कारण वतछाये गए हैं। इनका सक्षेप पिछले दो (कपाय और योग ) कारणों 
में किया हुआ भी मिलता है । अधिक सक्षेप करके कहा जाय तो यह कह 
सकते हैं कि कपाय ही कर्मवन्‍्च का कारण है । यो तो कपाय के विकार के 
अनेक प्रकार हैं, पर उन सवका सक्षेप में वर्गीकरण करके आध्यात्मिक 
विद्वानो ने उस के राग, द्वेंप दो ही प्रकार किये हैं। अज्ञान, मिथ्प्राज्ञान 
आदि जो कर्म के कारण कहे जाते हैं सो भी राग-द्वैेप के सबन्ध ही से । 
राग की या द्वेप की मात्रा वढी कि ज्ञान विपरीत रूप मे बदलने लगा। इसमे 
शब्दभेद होने पर भी कर्मवन्‍्ब के कारण के सवन्ध मे अन्य आस्तिक दर्शनों 
के साथ जैन दशन का कोई मतभेद नहीं। नैयायिक तथा वेशेपिक दर्जन 
में मिथ्याज्ान को, योगदर्शन मे प्रकृति-पुएपः के अभेद ज्ञान को और 
वेदान्त आदि में अविद्या को तथा जैनदशन मे मिथ्प्रात्व को कर्म का 
कारण बतलाया हैं परन्तु यह वात ध्यान में रखनी चाहिए कि किसी 
को भी कम का कारण क्यो न कहा जाय, पर यदि उसमे कम की बन्चकता 
(कर्मरेप पेदा करने की शक्ति) है तो वह्‌ राग-द्ैप के सबन्ध ही से । 
राग-द्वैप की न्यूनता या अभाव होते ही अज्ञानपन (मिथ्यात्व ) कम होता 


या नप्ट हो जाता है। महाभारत शान्तिपवे के 'कर्मणा वध्यने जन्तु ' इस 
कथन में भी कम णब्द का मतलब राग-द्वेप ही से है। 


श्ज्र जेतमर्म स्‍प प्राण 


कर्म ले फ़ूरत के उराप 

चैन घाप्ड म परप पुए्पाब--सोप्त--पाते के हीम छाषन बताये 
हुए हैं; (१) रूम्मयूरर्घन (३) लम्पएशात और (३) प्स्भक 
आअरिप। बहौजही काम और शिवा दो को हो मोत्त का सावत कहा है। 
ऐस स्पत्त से दर्णत को छातस्वश्प--शात हा विश्वेप--धमघकर उश्ते 
जुदा शही पिलसे । परस्तु मई प्रश्न होठा है वि बेरिक इर्धतो मे कर्म हात 
पीग मौर घक्ति इन चारो को मोक्ष का साथत माता है फिए जैनदर्षत मं 
तीप दा दो ही साथत क्यो बडे बए हैं? इसका सपायात इस प्रकार है कि 
अनरर्तत मे जिस सम्पकचारिद्र को सम्यक किया करा है उसमे कर्म और 
मोस बोलो पाएं रए सपादेण हो लाता है. बपोकि शम्पकअाएिि से मतो- 
लिपह इलिय-शब च७ित्तपुद्धि लमभाव और उतके लिए किये लातेभासे 
उपाया का सयावेट होता है) बसोगिप्नइ इश्दिग जय आदि सात्विड यह 
हो बर्मभार्ण है और चित्त-रुझ्धि तबा उसफ्रे लिए को जातेबालौ तत्पयृत्ति 
हो योगपरार्म है। इस ठरइ कर्षमार्य और दोबमाएए वा मिश्रण है सम्पक 
अाग्ति है। सम्श्रर्पत ही मक्तिमार्ण है, क्योकि सकित मै पड़ा का शर्ते 
प्रबाष है और अम्बगंइर्णन जौ भ्र्धारप ही है। सम्पगुशत हौ आना 
है। एस प्रकार जैनरर्पत मे बतराये हुए मौभ के हीस खाबत अब इपेतों 
कै सब साथतो भा तमुक्दप है। 


आर्वा का स्ूवतंध मस्तित्व और पृरर्जम्म 

इर्प रे लदस्थ मे अपर औ दुछ कहा बजा है) रेस मत डी $ सजा 
जलभौ हो ख़बली है जब कि आत्पा को जड़ से अरब तत्ता भागा जाप । छाष्वा 
था स्वभात्र अस्वित्य जिस प्रजानो!ं!सै श्वाता जा लगता है उतने पूह़ 
पुणरजरण पी है. एाता ही बही इण्कि बलमान घरौर कै बाद शात्ता रा 
अस्थिलइ जाते विदा हुनर अध्य फछ ही रद्टी हो सकती। 

बहुल रांतर एजे देपे जाते हैं रि गे इस बत्द ये तो ब्ाबाधिक पौदत 
दिलाने ई एण्ग्पु राते हूँ दरियी और ऐस भौ देले जाते हैं हि झो श्पाद तौति 
जोर बजे का बाग शुगर जिड़ते हैं, परलु हो हैं बे सर तसर से दुतौ । 
परम अनेष ब्याप्त विल सपने हैं जा हैं ठा स्वब दोषी और उसने शोपो 
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नर 


बा--अपराधो का--फ्छ भोग रहे हैं दूसरे । एक हत्या करता है और 
दूसरा पकडा जाकर फासी पर लटकाया जाता है। एक करता है चोरी 
और पकडा जाता ह दूसरा । अब उस पर विचार करना चाहिए फि जिनकों 
अपनी अच्छी या बुरी कृति का बदला एस जन्म में नही मिठा, उनकी इति 
क्या यो ही विफल हो जाएगी ? इन सब बातो पर ध्यान देने से यह माने 
बिना सतोप नही होता कि चेतन एक स्वतत्न तत्त्व है। वह जानते था अन- 
जानते जो अच्छा-बुरा कर्म करता है उसका फल उसे भोगना ही पडता 
है और इसलिए उसे पुनर्जन्म के चक्कर में घूमना पढता है। बुद्ध मगवान 
ने भी पुतजन्म माना है। पक्का निरीदवरवादी जमन पण्डित निद्शे कर्म- 
चक्रकृत पुनजन्म को मानता है। यह पुनर्जन्म का स्वीकार आत्मा के स्वनन्त्र 
अस्तित्व को मानते के लिए प्रवल प्रमाण है । 


फम-तव के थियय में जनदर्शन को विशेषता 
जैनदर्शन मे प्रत्येक कर्म की वध्यमान, सत्‌ और उदयमान ये तीन 
अवस्थाएँ मानी हुई ह्‌। उन्हें क्रमश वन्‍्च, सत्ता और उदय कहते है । 
जैनेतर दणनो में भी कम की उन अवस्थाओ का वर्णन है ॥ उनमे बव्यमान 
कर्म को 'क्रियमाण', सत्कम को सचित' और उदयमान कर्म फो 'प्रारत्प', 
कहा है। किन्तु जैनशास्त्र मे ज्ञानावरणीय आदिरूप से कम का ८ तथा 
१४८ भेदो में वर्गीकरण किया है और इनके द्वारा ससारी आत्मा को 
अनुभदसिद्ध भिन्न-भिन्न अवस्थाओ का जैसा खुझासा किया गया है वैसा 
किसी भी जैनेतर दर्शन मे नही है। पातञझूजलदशन मे कर्मे के जाति, भायु 
और भोग तीन तरह के विपाक बतलाए हैं, परन्तु जैनदणन मे कर्म के सबन्य 
मै किये गये विचार के सामने वह वर्णन नाममात्र का है । 
आत्मा के साथ कर्म का वन्ध कैसे होता है? किन-किन कारणों से होता 
है ? किस कारण से कम मे कैसी शक्ति पैदा होती है? कर्म अधिक से अधिक 
ओर कम-से-कम कितने समय तक आत्मा के साथ रूगा रह सकता हू ? 
आत्मा के साय लगा हुआ भी कम, कितने समय तक विपाक देने में असमर्थ 
है ? विपाक का नियत समय भी बदला जा सकता है या नही ? यदि बदला 
जा सकता है तो उसके लिए कैसे आत्मपरिणाम आवश्यक हैं ? एक कर्म 


शुक्र जओेदजर्भ का धार 


खाद कमेंक्य कब बत सगता है ? उसकौ बाबकाशौन तीइ-मस्द घछत्तिदिमाँ 
फिस जकार बदली छा सकती हैं” पीछ सै शिपाक देगंबासा १र्म पहले ही 
कब और किश तरह सोदा था ककठा है ” किठता भी बल्तबात कर्य क्यो से 
हा पर उठका विपाक छूड़ध आात्पिक परिणाम से कैसे रोक दिया छाता है 
बमौ-कजी आत्मा के झतष्न प्रदत्त कर५े पर भौ कर्म झूपला जिपाक बिता 
भऔपबाए क्यो नही छूटएा ?े आत्मा क्सि तरह कम का कर्ता और किस तरह 
भौकता है ? इतना होने पर भी बस्तुत आत्मा मै कर्म का करू बन्य भौर 
जौक्तृत्व किस प्रकार सही है ? तक्केपध्रूप परिणाम अपती आकर्पचछ फ्ति 
है जारमा पर पक जरकार गौ सृए्म रण का परल किश तरह गाल देते है 
आत्मा बीर्य-क्ष्ति के आविर्शाल के हरा इस हूझम रख के दटक को किस 
शरह रात फेंग दैधी है। स्वधाक्‍त ऋुड़ध आत्मा मौ कर्म के द्शाव सै किस 
दिस प्रकार मलौत-सी दीक्षती है ? और बाह्य हआरों आधरणां के होते 
पर जौ जात्पा अपने शुद्ध फ़्वरूप से ज्यूत किस तरह गही होती है ? बह 
अपनी एत्पास्ति के धमय पूर्षषय तौद कर्मों को जी किस तएइई हटा बेती 
है! बह खपने मे बर्सशान परसार्पजाव कौ देखने के किए जिस समय उाचुक 
होती है व अप ऊसके सौर अठराजमूप कर्म के बीच कैसा हक (मुझ) 
होता है” अर के बीजंगाल आत्भा किश प्रकार के परिषारमों से महान 
चर्मों कौ कमजोर करड़े खपते प्रगति-मार्य को मिच्कप्टक करती है? 
शातम-सब्दिर बे बर्षमाश परमात्मदेद का शाक्षात्कार कराते में रुद्दाशक 
परिणाम जिल्दं अपूर्षकरण” रुचा झगिवृत्तिकरण' कह्षते हैं, झगका भा 
स्वक्षप है ? चौव बपनी झृंद्ध परिषाम-त रपकाका के बेचूतिक यान से कर्प 
के बहाड़ो को किए कब्र भ्र-चूर कए डारूता है”! कडौ-समी गुक्ताट 
खागर कर्म हो जो-जुक देर के लिए गे होते हैं थे हो शबतिए्रौ्त आत्मा 
करो विद तरह रौने पठक दे हैं ? फौल-कौस कर्म क्‍ल्च कौ ध उदय की 
अपेक्षा जापस मे बिरोगी हैं? किस गर्ह का दस्‍्द किल अबस्था से अचरस्प॑ 
भाषी श.ौर विछ अबस्था मे झतियत है ? गिल करें वा विपाक किस हालत 
तक मिगत शोर किले हारूत मे अभिकत है ? आएसबद अनौलिय कर्म 
जायज विश प्रकार कौ शाफप बछ्लक्ति ते स्वृक्ष पुपूषफो को छौचा करता है 
और उबके हरा शरौर रूल छृदम प्ररौर शादि का तिर्माण किया करता 
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है? इत्यादि सख्यातीत प्रश्न, जो कर्म से सवन्ध रखते हैं, उनका सयुक्तिक, 
विस्तृत व विशद खुलासा जैन कर्मसाहित्य के सिवाय अन्य किसी भी दर्शन 
के साहित्य से नही किया जा सकता। यही कमंतत्त्व के विपय में जैनदर्शन 
की विशेषता है। 


(द० औ० चि० ख० २ पृ० २०५-२१६, २२३-२२९, २३५-२३८) 


१३ 
तनेकान्तवाद 


अनकाश्त जैंत छम्प्रदाव का मुत्य स्रिड्धालप है छो तत््वज्ञाग और घ 
दोतो बिपयो सै समाभ रूप से साभ्य हुमा है। अतेषान्ध और स्यादाई ये रोल 
पम्द इस रुमप सामाप्मत' एक है अर्थ मे प्रगूष्त होते हैं| बेबतत पंत है 
#ही बएत्तु शमशद्ार दैनेतर लोयप मौ जैतरर्णस और जैए तम्प्शाव को 
अतेकाब्तदर्णत अथवा अगेवनासस्प्रदाव के कप मै लातते है। सपा सै 
जैन अपनी अनेषान्त-विपयड मान्यता शो पुरु रणिसाव बी बस्गु मातने 
जावे है और प्रसव धब्यता उरारता तथा तुतल्यरता का स्माषत करते 
श्वाप है। पहाँ हम देखता है कि बह तेकात्त क्या हैं। 


अनेक्ात्त का ठालान्‍ल्‍्य बिचिझत 

अगेदान्त एव घकार कौ दितारपड़सि है। बह रर्ष दिएाओो में और 
सम आजुओं पे विषरक्ष करतेक्रारा एक बत्वनमक्य सादसचशु है। धात 
क दिच्ार के कौर राजरच के विसी भी जिपय कौ गह मात्र एक दूरेया 
ज्यपूर्ण बहस से देखने पे इत्कार करता है और प्रषप हो ज्तन रूजिपाविक 
वहुक्तओ से अभिकािक ध्योरो छे छर अधित्राबिक मामिक्तापूर्गर सह 
बुक सोचते-समकते और आअरण करने का उपका पक्षपात है। उत्तका 
बह पक्कषपात भौ सत्य क्रो लौद पर आधापित है। अगेफाल्त भौ प्रजौषया 
कऋूष दा भौबत गाती उक्के भादे पौक्ते पा सौतर सर्दब छत्प का--यवार्षता 
का प्रवाह । खतेकल्त सा कश्फता सही ई परण्सु सत्वशिद्ध कल्पता हौये 
है गह ठत््वयात है और जिवेकौ आचरण का विषय होते सै बर्म॑ भी है। 
अनेकाष्ठ कौ इचौजता इसी मे है कि बह थिस इकार पूलरे बिपयो कौ 
शरप्थ भाद ऐै देखने दिच्ारते जौर अुपतादे के क्षिए पेरित कप्ता है, एच्ी 
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प्रकार वह अपने स्वरूप तथा सजीवता के बारे मे भी मुक्त मन से विचार 
करने को कहता है। जितनी विचार वी उन्मुक्तता, स्पष्टना और तटस्थना, 
उतना हो बनेकान्त का वलू या जीव । 

(द० औ० चि० भा० २, पृ० ८७३) 


कोई भी विशिष्ट दद्नन हो या घम-पन्य, उप्की आधारमूव--उसके 
मूल प्रवतक पुरुष की---एक खास दृष्टि होती है, जैसे कि---शकराचार्थ 
की अपने मतनिरूपण में 'अद्वैतदृष्टि' और भगवान्‌ बुद्ध की अपने घम्मे-पत्य 
प्रवतन में मध्यमप्रतिपदादुष्टि' खास दृष्टि है । जैन दशन सारतोव 
दणश्शनो मे एक विश्विप्ट दगन है और साथ ही एक विशिष्ट घर्म-पन्य भी है, 
इसलिए उसके प्रवर्तंक और प्रचारक म्‌रुय पुरुषो की एफ खास दृष्टि उनके 
मूल में होनी हो चाहिए और वह है भी । यही दृष्टि अनेकान्तवाद हू । 
तात्त्विक जैन-विचारणा जयवा जआाचार-व्यवहार जो-कुछ भी हो, वह सब 
लनेकान्तदृष्टि के आधार पर किया जाता है। अथवा यो कहिए कि अनेक 
प्रवार के विचारो तथा जाचासो में से जैन विचार और जैनाचार क्या हैं ? 
कंसे हो सकते हैं ? इन्हें निश्चित करने व कसने की एकमात्र कमौटी भी 
अनेकान्तदृष्टि ही है । 
(द० ओऔ० चि० व० २, पृ० १८९) 


अन्य दर्शनों में मर्नेकान्तदृष्टि 
हम सभी जानते हैं कि बुद्ध जपने को विभज्यवादी' कहते हैं। जैन 
आगमो से महावीर को भी विभज्यवादी कहा है।' विभज्यवाद का 
मततव पृथक्करणपूर्वक सत्य-जसत्य का निरूपण व सत्यों का ययावत्‌ 
समन्वय करना है। विभज्यवाद का ही दूसरा मतलब मनेकान्त है, क्योंकि 
विभज्यवाद में एकान्तदृष्टिकोण का त्याग है। बौद्ध परम्परा मे विभज्य- 
वाद के स्थान में मध्यममार्ग छाब्द विशेष रूढ है । हमने ऊपर देखा कि 





१ मज्ञिमनिकाय मसुत्त ९९ ।॥ 
२ सूत्रकृत्ताग १ १४ २२॥। 


रंडट अबचर्य का हज 


कण! का वहिटदाणज फर्क देर भी झे रक्ारक + अकगरशा में. जिए दिए 
दिखारक। बा भिर्त निधन दिल्फौज खामज है। आए हर राह बाहर 

पा और” बापोतक जेग होरजा मे भी दिजरराए लंका अतहाश प्रणशरे 
इदजगाए श विशय्न वात | । अपर कृत हेगरपुव है प्रविदे घयरार 
दातपाइग जे (१३, ६) आए के की विदा किये है रह जते 

बारए बा) तू छा१क है और “रचाएएंज रिभाहपचगेजू व7पर ती पाल 
विखम्यबाए के जार का है एवटित दिए। है। हज हषाइ/ति बी भार 
अर्द बिस्तत प्रविय को ध्यान के रेलवे तो बरस पएणा कि गए अगे राय 
दुष्ट से विध्विण है। पौधरर्थन कै 7-१3 लूब बै जाप तथा शहपरँ शापरी 
डिश २ प्या में व“ बहा शोटय-्यापं इर्णम कौ कअजेपाध्वपुरिट जो 
अषारव शब्श लाता है। पुणारिक मै भी पेशौरदातिए और मध्य 
करती हरपर“अरएरपां हे अगेपाश्पृष्टि बा यपरोश रिपा है। उ्गतएरी 
मे शजात झाचार चर वेपधबारेत दिश्िपयाएैवि हाई एंजाईओ जारि 
कौ बतः बाह रवानित हुए मे जर्यु।_ जगैतगालत दिषाएगाएों है पिप्त 

जि पतरार है. ल्चविष्नय की बात ऐोहार ज जागपयूदों दे जुोव्युरे 

आजा ध्यदहारा पह श्यात हेते हो भौ उसमें अगैराशपुष्ति रापऐे । 
छच्दुत जीव वा रपष्ण ही एकता है हि थो एपालपुष्टि हे पूरा प्र हो 

ही बरी सकता शातशीए स्यक्तार भौ ऐसा है कि जो ज्लैराणा हौट का 


ऑस्थिन अष्क्‍बन दिया 2य विबर नहीं लक्षता । 
(र औ तबियरबुबड ओऊहर) 


अरफ्षाल्तर॒ुध्टि का यादार सत्प 

जज सारे जैंग दिचार और आकर बे तौज अनेपलदृप्टि ही है तब 
इहले बह देखथा च। ि! पि अनेषास्तपुष्टि हिल तत्त्यो पे शादार पर ली 
की पई हैं ? विषार गरव और शभेर/ाइप्टि के लाहिय का अवचोग व 
बरत से माहम ऐेला है ति अवेर नल रृष्टि झत्प इए लड़ी है। अतपि लगी 
महू पुरय लत्य को वतरख करते हैं और दत्द बौ ही ऐोज तबा सत्प के 


# पफ्रोषरबातिक अल्पशाद २६५३१ जारि। 
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ही निरूपण मे अपना जीवन व्यतीत करते हैं, तथापि सत्य निरूपण की 
पद्धति और सत्य की खोज सब की एक-सी नही होती । वुद्धदेव जिस जैली 
मे सन्‍्य का निरूपण करते ह या शक्कुराचार्य उपनिपदो के आबार पर जिस 
डुग ने सत्य का प्रकाशन करते हैं उससे म० महावीर की सत्यप्रकाशन की 
शैली जुदा है । भर० महावीर की सत्यप्रकाशनशली का दूसरा नाम 'अने- 
कान्तवाद' है। उसके मूल मे दो तत्त्व हँ---पूर्णता और ययार्थता । जो पूर्ण 
ह और पूर्ण होकर भी यथाथ रूप से प्रतीत होता है वही सत्य कहलाता है। 
वस्तु का पूण रूप में त्रिकालाबाधित यथार्थ दक्षन होना कठिन है, 
कसी को वह हो भी जाय तथापि उसका उसी रूप में शब्दों के द्वारा ठीक- 
ठीक कथन करना उस सत्यद्रप्टा और सत्यवादी के लिए भी बडा कठिन है । 
कोई उस कठिन काम को किसी अश में करनेवाले निकल भी आएं तो भी 
द्वेण, काल, परिस्प्षिति, भापा और शैली आदि के अनिवाय भेद के कारण 
उन चवके कथन में कुछ-न-कुछ विरोध या भेद का दिखाई देना अनिवाय हैं 
यह तो हुई उन पूर्णदर्णो और सत्यवादी इने-गिने मनुप्यो की वात, जिन्हें 
हम सिफ कल्पना या अनुमान से समझ या मान सकते हैँ | हमारा अनुभव 
नो साधारण मनुष्यो तक परिमित है और वह कहता है कि साधारण मनुष्यो 
से भी वहुत-से यथाथवादी होकर भी अपूणदर्णी होते हैँ | ऐसी स्थिति में 
यथार्थवादिता होने पर भी अपूण दशन के कारण और उसे प्रकाशित करने 
की अपूण सामग्री के कारण सत्यप्रिय मनुप्यो की भी समझ में कभी-कभी भेद 
जा जाता है और सस्कारभेद उनमे और भी पारस्परिक टक्कर पैदा कर 
देता है। इस तरह पूर्णदर्शी और अपूणदर्शी सभी सत्यवादियो के द्वारा अन्त 


में भेद और विरोध की सामग्री आप ही आप प्रस्तुत हो जाती है या दूसरे 
लीग उनसे ऐसी सामग्री पैदा कर लेते हैं। 


भ० महावीर के हारा सश्ोवित अनेकान्तवुष्टि और उत्तकोी शर्तें 
ऐसी वस्तुस्थिति देखकर भ० महावीर ने सोचा कि ऐसा कौन-सा 
रास्ता निकाला जाए जिससे वस्तु का पूण या अपूर्ण सत्य दर्शन करनेवास्कि 
के साथ अन्याय न हो । जपूर्ण और अपने से विरोधी होकर भी यदि दूसरे का 
ददान सत्य है, इसी तरह अपूण ओर दूसरे से विरोयों हाकर भी यदि अपना 


हद अगचर्ण का बाज 


दृघैस हात्प है हो दो ए के ही कसा कि इछ७) औ बड़ा एगा है? प्री 
[बिग॒तेपणाज शपररा ने जगत हो अरशलापृरिए शुर्माए पता मार 
श्मोत्र० को दुख गिर हूँ बा । उरहने उस हिती हु! जवेकाराृप्ति की 
बाद से ६पहिपर छर बाश्त्क रौरत कौ स्यापट्टारित प्रौ वॉए्बाएिंस 
सप्ष्याओ है शाजे लोक दि और शबबाब हज हिया। शद उेद 
आओ दगोजीजी विवार और आपाए का जिोंग बहने शंपव उसे अपपारा 
६ को शिवलिसिक शुसर पता बट ज्वाशिए हिरा और यारे कक 
लाज बा आपने जीइग हाए पगो धायों बर एंटी एिगा। मे एज इस 
अब 2... 

१ शा और ईबशत्प अररारों ने बसीजूप जे हला अर्बात्‌ तैजरडी 
अप्पसबंधाई एत्तवा 

२. जद तर माप/जजाद जा (पूर्ण विशात जे है| शव हा उत होप 
ही आर ध्याद् हार कषछ झा शो जिजाणा इलजा । 

॥ बे भी दिरतधी भागबात पं मे है बरराला और अपे पत्र की 
हाएह उस कद बर भरी शाश्पूषर विचार बरता तदा आगे पर १ ४ौ 
विएतौ पश की होठ है पमाशेषा ६प्टि रशता / 

डे. अपती तजा वुतर) के अधुवपों में मे पोजजी आग होता जप 
चारे ने विरोप्दौ ही अतीत क्पौ त हो उत शबपा शिवेय--जजा से लबरा'” 
बएठे की उद्रता वा अम्माल बश्ता और अशुजप इह से घर पृव ने समध्दर 
थे जहा बजती सालव हो वा विप्पाणिदान प्रौज़र सुधार १रता और 
इसौ भम ले क्षाने बता । 


अऑपरान्तवृष्टि का सरड़त और पश्दा प्ापक ब्रधाच 
जप जुलरे डिातों में अगेर एलपगीट को रत्तरूप में शरण बरने गौ 
छाढ़ लाप्रराशिष्णाद रुप मै ब्रदण गिया हर उसके झार चारो और से 
काल्ेपी के अहार होने रूगे । बाइशाइश जैसे मूजफारों मे उत्तले सघज के 
किए लू रच डा और एस सूभो के भाष्यशारों ने गौ विपन मे ऋरगे 
भाप्यो थौ रक्षणाएँ गौ बधुबत्थू रिध्तान बर्कत्रीगि और घानर्ित 
हे बडे इजाजगाशी बौडध गिट्रार्नो गे मौ अनेब हलचाइ सौ पूरी सबर 
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ली | इधर से जैन वि्ारक विद्वानों ने भी उनका सामना किया। उस 
प्रचण्ड सघप का अनिवाय परिणाम यह आया कि एक ओर से अनेकान्त- 
दृष्टि फा तकबद्ध विकास हुआ और दूसरी ओर से उसका प्रभाव दूसरे 
विरोधी साप्रदाथिक विद्वानों पर भी पड़ा । दक्षिण हिन्दुस्तान मे प्रचण्ड 
दिगपम्बराचार्यो और प्रकाण्ठ मीमासवः तथा घेदान्त के विद्वानों फे बीच 
धान्व्राथ की मुच्ती हुई उससे अन्त में अनेकान्तदुप्टि का ही असर अधिक 
फँला। यहाँ तक फक़ि रामानुज जैसे विलवुठ जैनत्व विरोधी प्रसर आचार्य 
न॑ शद्भूराचार्य के मायावाद के विरुद्ध अपना मत स्थापित करते समय आश्रव 
ता सामान्यत उपनिपदो का लिया, पर उनमे से विशिप्टाईत का निरूपण 
काले समय अनेकान्ददृष्टि का उपयोग किया, अथवा यों कहिए कि 
रामानूज ने अपने ढग से जनेकान्तदृष्टि को विशिष्टाईत की घटना में 
परिणन किया और औपनिपद तत्त्व का जामा पहनाकर मअनेकानदृष्टि 
में मे विशिप्टाह्वेतवाद बडा करके अनेकान्तदुष्टि को ओर आकपित जनता को 
बेदान्तमाग पर स्थित रखा। पुप्टिमाग के पुरस्कर्ता वलल्‍लभ, जो दक्षिण 
हिन्दुस्तान में हुए, उनके शुद्धादैत-विपयक सब त्तत््व है तो औपनिपदिक, 
पा उनको सारी विच/रसरणी अनेकन्तदृष्टि का नया वेदान्तीय स्वाँग है । 
इघर उत्तर और पष्दिचम हिन्दुस्तान मे जो दूसरे विद्वानों के साथ श्वेताम्ब- 
रीय महान्‌ विद्वानों का खण्डनमण्डन-विपयक इन्द्र हुआ, उसके फल- 
स्वरूप अनेकान्तवाद का जसर जनता मे फछा और साप्रदायिक ढग से 
अनेकातवाद का विरोध करनेवाले भी जानते-अनजानते अनेकान्तदुप्टि 
को अपनाने छगे । इस तरह वाद रूप में अनेकातदुप्टि आज तक जैनो की 
डी वनी हुई हैं, तथापि उसका असर किसी न किसी रूप में अहिसा की 
तरह विकृत या अघविक्ृत रूप मे हिन्दुस्तान के हरएक भाग में फैछा हुआ 
है। इसका सवृत सव भागो के साहित्य मे से मिल सकता है। 


(द० औ० चि० ख० २, पृ० १५१-१५२, १५५-१५६ 
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जैन तश्यद्धाश कौ परिमापाओं में सपबाइ कौ परिभाषा का भी रबात 
है। सब (पूर्ण रत्प बी एस बाजू को जातनेबाली दृष्टि का साग है। ऐसे तर 
के साठ बकार जैत शाप्त्रो से पूराने छत सै मिक्रते है. जित के प्रखभ गये 
का गाम है 'जैषय । 


4भेषम' प्र का शूस और अध॑ 

बहता ले होथा कि रैंयम शब्द तिगज से धता है जो तिसय बैंप्राश्ौ मे 
ने और जिंतके उस्‍लेख सिक्कों मे जौ मिले है। 'मिगम सभात कारोयार 
मरवेबालो की श्रेजीविदेप है। टसमे एक प्रकार कौ एकता रदनौ है और 
सद् स्थूल व्यपह्ार एक-शा अछता है। डुसौ तिपन' का सा केक उसके 
अपर सै मैबम घ्य कै हारा अत परम्पटा ते एर ऐसौ दृष्टि का धूचत किया 
है छो प्रमाण मे स्वुल होती है और जिसके आभार पर जौगनपरदइाए 
अलता है। 


अपकिव्क छः तप खदेका अर और स्क्‍्पौकरण 


लैदम के बाद सप्रह, व्यथइ्टा र, ऋगुसूत हि खममिक्य और एचहून 
पैसे छ शब्दों के हारा आशिक विचारतसरलिशे का शुचतन जाता है । 
मेरी राज से डक्न कड्ो इप्टियाँ बहपि तत्त्वक/स से समत्य रतती है दर 
थे पूछठ' ढ़प रूमज के र मप-ध्यषट्टार और क्षायाजिक-ब्याबड्टारिक आधार 
चर फक्तित कौ घई हैं। इतता ही नही गल्कि सप्रज्ष व्यबह्ारादि रझूपर 
सूचित झब्य भौ तत्कालौर सापापगोपो के छिए हैं। बतेक गत्र पितक्‍र 
दाज्यब्बधस्था पा धमाजध्यधस्था करते बे लो एक प्रगार का शबइाग 
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या सग्रह होता था और जिसमे मेंद मे अमेद दृष्टि का प्राधान्य रहता था। 
तत्त्वज्ञान के सग्रह नय के अर्थ में भी वही भाव है। व्यवहार चाहे राजकीय 
हो या सामाजिक, वह जुदे-जुदे व्यक्ति या दल के द्वारा ही सिद्ध होता है । 
तत्वज्ञान के व्यवहार नय में भी भेद अर्यात्‌ विभाजन का ही भाव मुझ्य 
है । हम वैशाली मे पाए गए सिक्‍को से जानते है कि व्यावहारिक' और 
'विनिश्चय महामात्य” वी तरह सूत्रवार्र भी एक पद था। मेरे स्थपारू 
से सूत्रयार का काम वही होना चाहिए, जो जैन तत्त्वज्ञान के ऋजुमून नय 
दाव्द से लक्षित होता है। ऋणजुसूत्रनय का अये है--जागे पीछे को गली 
कचे मे न जाकर केवल वर्तमान का ही विचार करना। सभव है सूतवार 
का काम भी वेसा ही कुछ रहा हो, जो उपस्थित समस्याओ को तुरन्त निब- 
टाए। हरेक ममाज में, सम्प्रदाय में जौर राज्य में भी प्रसगविशेष पर शब्द 
अर्थात्‌ आज्ञा को ही प्रावान्य देना पडता है । 


जब अन्य प्रकार से मामला 
सुलझता न हो तव किसी एक का शब्द ही अन्तिम प्रमाण माना जाता है 
सुः ह्‌ | 


शब्द के इस प्राधान्य का भाव अन्य रूप में शब्दनय में गर्मित हैं। बद्ध ने 
खुद ही कहा है कि लिच्छवीगण पुराने रीतिरिवाजों अर्थात्‌ रूडियो का 
आदर करते हूँ। कोई भी समाज प्रचल्ति रूढियों का सवेया उन्मूलन करके 
नहीं जी सक्‍ता। समभिरूछनय में रूढि के अनुसरण का भाव तात्त्विक दृष्टि 
से घटाया है। समाज, राज्य और घम की व्यवहारगत और स्यूल विचार- 
सरणी या व्यवस्था कुछ भी क्यो न हो, पर उसमे सत्य की पारमाथिक्र 
दृष्टि न हो तो वह न जी सकती है, न प्रगति कर सकती है । एवम्भूतननय 
उसी पारमार्थिक दृष्टि बा सूचक हूँ जो तयागत के तथा' झत्द में या 
पिछले महायान के 'तथता' में निहित ह। जैन परम्परा भे भी नहृत्ति! 
दाव्द उसी युग से जाज तक प्रचलित है, जो इतना ही सूचित करता है कि 
सत्य जैसा है वसा हम स्वीकार करते हैं। 
(द्‌० और चिं० खव० १, पु० ५८-६० ) 
अयेक्षाएँ और अनेकान्त 
मकान किसी एक कोने मे पूल नही होता । उसके अनेक कोने भी किसी 
एक ही दिया मे नहीं होते। पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण आदि परसन्पर विरुद्ध 


क्र 


नयवाद 


जैन तत्वअत्त ही परिशपाों से गयबाद कौ परिनापा का भौ स्वत 
है। गद पूर्ण तत्प कौ एक थाजू को छाननेबालौ दृष्टि गा नाम है। ऐसे तप 
के शाप प्रकार जैन सास मे पुराने समम॒ से सिखते हैं जित मै प्रथम नर्ज 
का ताम है 'तैगम' । 


#पश' दाष्य का लूख और अर्थ 


इद्ूता ते होणा कि तैबस शब्द सिपम' से बशा है जो तिनस बेसाक्ौ मै 
जे और जिनके प्रत्केक्ष सिक्‍्को से थी सिक्ते है। तिगय' समाद कारोयार 
भरनेबालो कौ संजौधिद्षेष है। ढतमे एक प्रकार कौ एकता रहती है और 
सध स्वृक्त ज्यवह्टार एफ-ला अकृता है। उल्तौ लिप था भाव कैकर उससे 
सर से तैचम कब्र के हारा जैन भरस्परा से एक ऐसी दप्टि का सूचत किया 
हैचो सभाज मे स्थल होतौ है और जिसके आदार पर थौषसप्प्रह्ार 


चहछरा है। 


अवकिषर छ. तथ बदतर झायार और एपण्टौख़ाज 

लैबस के थार सइृह व्यथहार ऋजृलृभ “क्वर रममिक्ड और एबमूल 
पप्ते 8 हृष्यो कै शाप श्राछिकि गिचारसरणियों का सूचत आता है। 
मेरी शाद भे उन कहो दृष्टिपाँ पश्षपि तत्वहान से सबत्य रखती है पर 
बे पूात तल हमब के र ज्य-श्यबद्भार और सामाजिक-श्यावहारिक आदार 
पए फछित दौ घरई हैं। इतता ही तहौ बस्फि दगरह व्यवह्वारादि अप 
लूलित एमरुय जी रत्काछ़तौन भापाप्रशोनो ले छिए हैं। लतेक गन मिक्तार 
ाम्पस्थवत्था पा शपाजच्यदस्‍्था करते बे लो एक प्रत्र वा क्षमुत्राप 
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रुप से देखती है और अतीत-अनागत को 'मत्‌' दाब्द वी अधमर्बादा में से 
हटा देती हूं तब उसके द्वारा फलित हॉनेवाला विव्व का दर्शन ऋजुसूत्र नय 
है, क्योकि वह अतीत-अनागत के चम्रव्यूह को छोडकर सिफ वत्तमान को 
सीवी रेया पर चलता है । 
उपर्युषत तीनो मनाबुत्तियाँ ऐसी हैं, जी शब्द या शब्द वे गुण-धर्मो का 
जाश्नय लिये बिना ही किसी भी वस्तु का चिन्तन करती हूँ। अतग्ब वे 
तीनो प्रकार के चिन्तन अयनय है। पर ऐसी भी मनोवृत्ति होती है, जो 
शब्द के गुण-वर्मो का आश्रय लेकर ही अथ वा विचार करती है । अतएय 
ऐसी मनादुत्ति से फछित अधचिन्तन णब्दनय कहे जाते है। शाब्दिक छाम 
ही मुख्यतया शब्द नय के अधिकारी है, क्योफि उन्हीं के विविध दुृष्टि- 
वबिन्दुओ से शब्दनय भें विविधता आई है । 
जो शान्दिक सभी शब्दों को अखण्ड अर्थात्‌ अव्युत्पन्त मानते हैं वे 

व्युत्पत्तिमिंद से जथमभेंद न मानने पर भी लिझ्ृड, पुरुष, काल भादि अन्य 
प्रकार के शब्दधर्मों के मेंद के आधार पर अथ का वेविध्य वतछाते हैं 

उनका वह अथ-मेद का दशन शब्दनय या साम्प्रत नय है। प्रत्येक शब्द को 

च्यूप्त्तिसिद्ध ही माननेवाली मनोवृत्ति से विचार करनेवाले भाव्दिक 
पर्याय जर्धात्‌ एकाथक समझे जानेवाछे घब्दो के अथ मे भी ब्यूत्पत्तिमेद से 

भेद वतलछाते ह्‌। उनका वह शक्र, इन्द्र आदि जैसे पर्याय घाब्दो के अर्धभेद 

का दशन समभिरूढ नय कहलाता है । व्युत्पत्ति के भेद से ही नहीं, बल्कि 

एक ही व्युत्पत्ति से फलित होनेवाले अर्थ की मौजूदगी और गैर-मौजूदगी 

के भेद के कारण से भी जो दर्शन अथंमेद मानता है यह एवभूत नय 

कहलाता है । इन ताकिक छ नयो के अलावा एक नैगम नाम का नय भी 


है, जिसमे निगम अर्थात्‌ देशरूढि के अनुसार अभेदगामी और भेदगामी 
सब प्रकार के विचारों का समावेश माना गया 


है । प्रधानतया ये ही सात 
लय हैं, पर किसी एक अश्ञ को अर्थात्‌ दृष्टिकोण को अवरूम्बित करके 


अवृत्त होनेवाले सब प्रकार के विचार उस-उस अपेक्षा के सूचक नय हा हैं। 


द्रव्पायिक और पर्यायायिक नय 


शास्त्र मे द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ऐसे दो तय थी प्रसिद्ध हैँ, पर वे 
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दिशाबाऊे एव-एक कोने पर छोड़े रहार किया जानबारू उसे महा की 
अबछ)हम पूर्ण शो जदी दाता पर कह अपकारे मी रही / पुरेजो उ्म 
बिते शभी बातो पर साड़े गहज र दिखे जानेद्ादे खूमौ सम्मगितर 

का शारतसुज्जद ही उस बताते वा दूद जवकोहब है ! प्रतरेझ कोषसप्जरी 
प्ररईंक अबलोग त इस पूर्ण अददोरण का अनिदार्ष अद्ग है। बसे दी रिठी 
एक बरतु था खमन्र दिहय का धात्वित विल्तक-इसैक मौ भकेत अपेक्षाओं दे 
मिप्पन्न हाता है। सर भर सद्ज रचना उक्त पर बड़नेदाके आपस्युक्र बए्पए 
और विमप बस्तु गा स्वद॒प इाचाहि ने शम्सलज ते ही जपधा गकतौ है। 
पैली अपेक्ताएं अनेक हौती है जिंसपा आप प्रेगर बस्तु बा बिषाए 
किया जाता है। विचार कौ सहारा देते के काएथ भा विच्या र-घयोल के उदृषन 
था झाभाए बस पे कारण बेही अपैताएँ दृष्टिजौलबा इप्टिविल्यु नौ 
भष्टी जाती हैं। हम्भविन सभी अपेशाओं खे--उा कै वि/ड ही क्यो ने 
दिश्याईं देती हौ--किये लानेबाले जिस्तत ब दर्सदौ वा शागलमुच्यप ही उत 
िपण वा पूर्ष---अतेकास्त दर्भन ई। प्रत्पेक मपेक्षाशम्मदी दर्पघ उस पूर्ण 
इर्सन भा ए९-एक् भजजु है जो परस्पर विए्ड द्वी९ र भी पूर्ण रत वे समत्दव 
जाते के कारण बस्पुण मबिरद्ध ही है। 


क्षाद्व भौ का कार्पक्षत्र 

अज विद कौ मपरोगूलि विएय के अन्तर्गत इसी जेंदो कौ- भाई वे पृष 

अर्म जा सथकघश्टत हो वा ज्यक्तिनइनत हो- शुल्क अषापू इक्की मोर 
आूकै विद्रा दी एश साज शछआरपशता वा बिचार *एठी है एव उते जक्षणड दा 
शक हू चिस्स का दर्शन होता है । अजेद कौ छत अूमिका पर से विष्पन्न 
दोवेबालटा रुत्‌' धह के एकसाभ अआघग अर्ज 77 द्सत ही शघ्ह तग ६। 
दूच-बगहत ,। ब्यकित्त्वात मेदो भी मर शुश्रपेत्राणी मतोबृत्ति ले किया 
आतेशाक्ा उसी विईग का बर्एत व्यवद्वार तंग 7 दृलाता है क्योकि उतये 
ओलकतिड स्पनद्टा रो की सूमिका रुप से जैदों का क्षाए श्वात है। इस शडंग 
के हत्त' प्रम्म की अर्थ मादा अश्षष्टित त रह पर अदेश खरहो से विजाजित 
हो जाती है । बड्ौ भेशााजिगी मभोदृत्ति बा क्पेश्रा फाबकत नेशों 
की ओर शुफ्कर सिर्फ ब्ंजाद को हो कार्य होते डै कात््य बन बएू 

नी 
पे 


क्र */ 
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निरूपण एक नहीं है, सथापि सभी मोद्षलक्षी दर्शगा म॑ निशयपदुस्टिमग्मन 
आचार थ चारित्र एव क्री है, ने ही पी भाषा, वर्गीकरण आदि भिन्न शो। 
घहा तो यह दिखाना है हि जैन परम्परा म जा निश्चय नौर व्यययारशप 
डो तप्टियाँ मानी गए हैं वे तत्वागन और आचार दाना हंप्री में छागू को 
गई है। इतर पी भाजीय दर्शनों वो तर/ जैन दणन में भी सन्‍्यज्ञान और 
झातार दानो या समायेण ६ । 


तत्वतान और आधार में उनशों भिनता 
जव निध्सय-ध्यवह्ार नये था प्रयोग तत्तज्ञान और भाया” ठानो मं 
होता है तय सामाय रूप से शाजनिल्तन यरनेयाल्य यह आतर जान नहीं 
पाना फि तत्वन्नान थे छोत्र में विया जानेवाला तशचय और व्ययद्वार पा 
प्रयोग आनार वे छेत्र में किसे जानेवाते वैसे प्रयोग से भिन्न है जौ पिन 
परिणाम वा सूचक भी है| तत्त्वन्ञान वी निश्चयद्॒ष्टि औजौर आयार विपयत्रञ 
निश्चयदृष्टि ये दानों एक नहीं ॥ इसी तरह एस व्िपयतर व्यवह्ारदृष्लि 

के बारे में भी समझना चाहिए । इयवा स्पप्टोबरण यो रै--- 


तत्त्वलक्षो निः्चय और व्यघहार द॒प्टि 

जय निम्चवदृष्टि से तत्त्व का स्वल्प प्रतिपादन धाना हो, तो उसकी 
सीमा में केबल यहो बात आनी चाहिये द्रि जगत के मूठ तत्त्व वया ह, 
बितने हैं और उनका क्षेत्र-काल आदि स निरपेक्ष स्वरूप क्या है ? और 
जब व्यवहारदृष्टि से तत्वनिर्पण इप्ट हो, तब उन्हीं मृल तत्त्वों का द्रस्य- 
सेन्र-याल आदि से सापेक्ष स्वरूप प्रतिपादित किया जाता ह। टस तरह इस 
निश्चयदृष्टि का उपयोग करके जेनदणनमसम्मत तत्त्यों का स्वरूप कहना 
चाहे तो सक्षेप में यह कह सकते है थि चेतन-अवेतन ऐसे परम्पर अत्यन्त 
विजातीय दो तत्त्व हैं। दोनो एक-दूसरे पर असाः डाठने की शक्ति नो 
घारण करते हूं। चेतन वा सकोच विस्तार द्रत्य-स्षेत्रकाड आदि सापक्ष 
हाने से व्यवहारदुष्टि से सिद्ध हाता है । अचेतन पुदुगठ का परमाणमरूपत्व 
या एकप्रदेशायगाद्यत्व निश्चयदृष्टि का प्रिपय है, जय कि उसका स्वन्य- 


परिणमन या अपने क्षेत्र मे अन्य अनन्त परमाणु और स्कन्‍्धो को जवफाण 
देना यह व्यवहारदृष्टि का निरूपण है। 


र८टए अतरमें का शाण 


शेज उपर्पुक्ष जात ज्यों से अलग सही है हिखु उन्ही हा सक्षिणत बर्गीकरस 
मो जूपिका मात्र हैँ। दृस्य अर्बात्‌ लागान्प अस्यय अजेर सा एफ्त्व को 
दिप्प कऋरतेगाछ़ा विज एफ उम्दा दिक रुफ है! रैजस अहह और शा 
ह्ार--ये तौनो इश्यापिश हो है । इतनें से सह तो गुव अजेद वा निंदा एक 
होगे बे घुड़ पा मूक ह्टी उध्पपिक ६ जब कि स्यबद्माए और हवस हौ प्रवृष्ठि 
भेदगामी हो र जौ विसी द रिसी प्रयार के बगैर को भी अवन्नरितत 4 रके 
ही चणती है। इसलिए ने भौ ॥्रष्पाँबिए ही भाहे बये हैं। जलबता वे राह 
बी ठरइ भुर स हौष र अपुडममिषित ही इस्था्ित है। 

परयावि अब दिपप ब्यावृत्ति पा भेद को ही शव करके प्रगृत्त होगे 
बारह दिचारपण पर्यापाबिक तप है। ऋगुपृ शादि शागौ के च रो बय 
पयणाजिक ही जाने समे हैं। शतेद को छोश्कर एकमार्ज भेर का विषाए 
ऋतजपूत से घूक होता है. इसलिए उसी को दार्व मे पर्यादाविक रस पी 
प्रह्ृति भा सूलाभार कहा है। पिछदे तौत तब टसौ मूखमूत्र पर्नायाबिक 
क एक प्रकार से विस्तारमाद है। 

कैद हात को डपबौपौ भातकर उत्तके आभय से प्रदत्त होगेबातरी 
विचारणारा शावतव है ती केषक क्रिपा के आज से प्रगूश इपैबनासी 
लजिच्ञारणारा किशाशब है। सषकता आजार-सतम्मी कै लपरिजित होरै के 


कारण विश्व का ;[र्भ दर्शत-अनैफाज्त सौ मिल्तौन है। 
(इ जौ र्ति क्ष १ १७ ९ २) 


फिश्वण और ब्यथहार क्य का अत्य बर्क्षतों में स्वौषार 

लिक्यय और ध्यणद्वार भव चैत परम्परा जै प्रतिद्ध है। वित्ञात्‌ शौग 
आाहंते हैं कि इसी तफ्विनाष की क्राथारणूत दरैश का स्वोकार इतर इऐपौ 
ले डी है| शऔड़ इसे बहुत पुराने खमद ले परमार्थ और रुबाते इस ब्ो 
बूस्टिमो ले शिरूपण करता जाषा हैं। साऊर बैदात्त कौ पारमाबिक तबा 
ब्यावश्ञारिक पा सारिस् एुप्टि प्राठद है! इस तस्य बैत-चैसतर बेबी 
औ परभार्ष जा शिष्य और संगृति का ब्यगहार दूटिट श7 स्वौकर तो है पर 
रत इ्चसो ये सक्त बोलों दृष्टियों दे किया जानेषाला दत्ततिक्षपद्त शिल्फूला 
लुदा-|श है! बडुपि चैजेठर रूबी दर्शनों से लिरचयपृष्टिबरस्भव तत्व 


* कर 2. 


जेनघधर्म का प्राण श्ट९ 


इतना ही सूचित करना चाहता हैं कि निश्चय और व्यवहार नय ये दो 
शब्द भले ही समान हो, पर तत्त्वज्ञान और आचार के क्षेत्र मे भिन्न-भिन्न 
अभिप्राव से लागू होते हैं और हमें विभिन्न परिणामों पर पहुँचाते है । 


जन एव उपनियद फे तत्त्वज्ञान फी निशचयदृष्टि फे बीच भेद 


निशचयदृष्टि से जैन तत्त्वज्ञान की भूमिका औपनिपद तत्त्वज्ञान से 
विलवुल भिन्न है। प्राचीन माने जानेवाले सभी उपनिपद्‌ सत्‌, असत्‌, 
आत्मा, ब्रह्म, अव्यक्त, आकाण आदि भिन्न-भिन्न नामों से जगत के मूठ 
का निरुपण करते हुए केवल एक ही निष्कप पर पहुँचते हैँ कि जगत्‌ जड- 
चेतन आदि रूप में कैसा ही नानारूप क्यो न हो, पर उसके मूल में असलो 
तत्त्व नो केवल एक ही है, जब कि जैनदर्शन जगत के मूल में कसी एक 
ही तत्त्व का स्वीकार नही करता, प्रत्युत परस्पर विजातीय ऐसे स्वतन्त्र 
दो तत्त्वा का स्वीकार करके उसके आघार पर विश्व के वेष्वरूप की 
व्यवस्था करता है। चौबीस तत्त्व माननेवाले साख्य दर्शन को और घाकर 
आदि वेदान्त शाखाओं को छोडकर भारतीय दर्शनो में ऐसा कोई दर्भन 
नही जो जगत के मूलरूप से केवल एक तत्त्व स्वीकार करता हो । न्याय- 
वेंशेपिक हो, साख्य-योग हो या पूर्वमीमासा हो, सब अपने-अपने ढग 
से जगत के मूल मे अनेक तत्त्वो का स्वीकार करते हैं । इससे स्पष्ट है कि 
जैन तत्त्वचिन्तन की प्रकृति औपनिपद तत्त्वचिन्तन की प्रकृति से सवथा 
भिन्न है। 


(द० ओ० चि० ख० २, पृ० ४९८-५०० ) 


८८ अनजर्ज बए प्राण 


अआधचारलक्षी विषद्ए एुर्प प्यचहार दृष्टि 

परमतु आधारकस्ी निररव और स्यवहाएर दृप्टि बा गिर जरे 
पकार से होता है। जैत ६र्भन मोख् गो परम पुरपार्ष झागक्र एसी कौ दृष्टि 
से समाचार नौ ध्यदस्डा भरता है। झूतएज जौ आचार सीबे हौर ले मांसवक्षी 
है गही नेएचमिक आचार है। इस आचार मे दृष्टिसम और वापायिक बृत्तियाँ 
ने निर्मुद्षीय रण मात्र भा समावेश होता है। पर स्याधह्टा रिक जाचाए ऐसा 
पूशलप सहौ। सैष्चमिक आचार बी सूमिक्रा दे मिप्पत पिस-विश्व 
देश-काक-जाति-उथभाष-दवि आएहि के अनुसार बजी-बजी परस्पर विदड 
दिपाईं देगेदाके भौ जाबार स्यापद्वारिक जाचार की कोटि मे मिते दाते हैं। 
पैपचमिक आकार वी जूमिका पर बर्तमात एक है व्यक्ति शतक विष व्याप 
हारिष आार्रा मं से गुमरता है। इस तरह हम बेछूतै हैं कि रात्राएगापी 
भैरचपिक द्टि या व्यापद्मरिक दृष्टि मुक्शतमा मोक्ष पु््यार्थ बी दृष्टि 
से ही! बिचार करतौ है, जब कि तत्त्यकिक्पक तिषक्षय था व्यवहार दृष्टि 
केघक्त जपत के स्वकप को फल्द से रखब र ही प्रगृत्त होती है। 


तत्वल्ाशी और आच्ारकृशौ निएजय एवं ल्यचद्भारिक गृप्टि के दौच 
एक छत्द भटटत्थ का अष्तर 

तत्त्वह्वात और जाचारख्सी उक्‍त दोदों तयो मे एवं दृषरा रो महत्त्व 
था अन्तर है लो ध्यान देले थोस्य है। तैरूपिष-डाप्टिबस्मत तत्त्यो का 
कजकप क्ादारण जिज़ातुं गमी प्रत्यक्ष कर तहौ पतो। इन ऐँडे 
किसौ स्मक्ति के कथत पर ध्ड्धा रखकर ह्वी ईैंता स्वक्प भातते हैं कि जिन 
कुपक्ित ले ठत्त्वस्णकप का साक्षात्कार किना हो। पर आत्रार के बारे मै 
औपधा सही है| कोई भी जाएशक खादक अपभी छात्तरिक सत्‌-असतू बृत्तियों 
को ब उसको तौक्षता-अत्तता के तारतस्प कौ प्रत्वक्ष लात सपता 
है. जद कि अल्प व्यक्ति के छिए पहले व्यक्ति कौ अल्ियाँ तर्षणषा परोछ 
है लेरअसिक हो या ध्याबद्वारिश_ तत््वज्ात का स्वकप उस-बत इशंत के 
शमी अतुयायियों बे किए पुष रा है ता रुसात परैसापाबड है पर 
मैएकप्रिऊ व व्यावहारिक आजार का स्थसप ऐसा तह | इरएक व्यक्ति का 
औरब्णिक भोदार टसके जिए प्रत्पक्ष है। इस जल्प गिदेचन से सै केवज 
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इतना ही सूचित करना चाहता हें कि निश्चय और व्यवहार नय ये दो 
शब्द भले ही समान हो, पर तत्त्वजान और आचार के क्षेत्र मे भिन्न-भिन्न 
अभिप्राव से छागू होते हैं और हमें विभिन्न परिणामों पर पहुँचाते है । 


जन एवं उपनिषद के तत्त्वज्ञान फी निशचयदृष्टि फे बीच भेद 


निव्चयदृष्टि से जैन तत्त्वज्ञान की भूमिका ओऔपनिपद तत्त्वज्ञान से 
बिलकुल भिन्न है। प्राचीन माने जानेवाले सभी उपनिपद्‌ सत्‌, असत्‌, 
आत्मा, ब्रह्म, अव्यक्त, आकाश आदि भिन्न-भिन्न नामों से जगत के मूल 
का निरूपण करते हुए केवल एक ही निष्कपं पर पहुँचते हैं कि जगत्‌ जड- 
चेतन आदि रूप मे कैसा ही नानारूप क्यो न हो, पर उसके मृरू में असली 
तत्त्व तो केवल एक ही है, जव कि जैनदर्शन जगत के मूल में किसी एक 
ही तत्त्व का स्वीकार नही करता, प्रत्युत परस्पर विजातीय ऐसे स्व॒तन्त्र 
दो तत्त्वो का स्वीकार करके उसके आधार पर विश्व के वेश्वरूप की 
व्यवस्था करता है। चौबीस तत्त्व माननेवाले साख्य दर्शान को और शाकर 
आदि बवेदान्त जाखाओ को छोडकर भारतीय दर्शनों मे ऐसा कोई दर्शन 
नहीं जो जगत के मूलरूप से केवल एक तत्त्व स्वीकार करता हो । न्याय- 
वेशेपिक हो, साख्यन्योग हो या पूर्वमीमासा हो, सब अपने-अपने ढंग 
से जगत के मूल मे अनेक तत्त्वो का स्वीकार करते हैं। इससे स्पप्ट है कि 
जैन तत्त्वचिन्तन की प्रकृति औौपनियद तत्त्वचिन्तन की प्रकृति से सवथा 
भिन्न है। 


(द० औ० चि० ख० २, पृ० ४९८-५०० ) 


श्प्‌ 
सप्तमगी 


रप्तर्भनी और उसका श्राधार 


जिज्ञ-मिन्न अपेक्षामो इृप्टिक्ोणोया मनोवृत्तियों ले जो एक ही तत्त्व 
के लाता दर्घर फलित होरी हैं उस्ही के आदाए पर सबबाद कौ बृष्टि पड़ी 
हो है। जित दो दर्सबो के गिषण टौक एक्-जूसरे से मिश्कुल दिरोदी जाग 
'पहते हो ऐसे दर्शतो का समस्थय बताने वी दृष्टि से उतके चिपपभूत 
माष-अमाबात्मक दोतो शपों क्रौ छेकए उस पर शो रम्शबित बाजप-भभ 
जसाएं जाते हैं वह सप्तभनी है। सप्तभरी का आादार गथभार है औौए 
रुसका ध्येय समन्यय है अर्थात्‌ अपैषान्त कोटि का स्दापक दर्दम कराता है 
ले किसौ भी प्रमाण से जाने हुए पदार्थ का दूधरे को बोष १राने के लिए 
परार्ष-अभुमात अर्थात्‌ बतुमाशवाक्‍य कौ रचता को छाती है, बैंते है विष्ड़ 
अ्रएा का समतदय सौता को समपावै की दृष्टि ऐै घक-शाकष?प कौ रचता भी 
कौ जाती है। इस तरह नमवाइ और भपदार असेकाश्तमृप्टि के शोत ने अपने 


आप ही रुछित हो चाते हैं। 
(र झौ चि£लछ २,पृ १४२) 


साल जैव और ढतका सूद 

(१) मप अर्थात्‌ गस्‍टु का स्वरूए बलक्ताैशासे बचत भा प्रकाए 

दाज्यरचता 

(९) बे साठ गड्ढेचाऐे हैं फिर भौ सूल दौ दौत [ (१) स्थाप्‌ महिि 
(५) स्पा वास्ति जौर (३) स्पार्‌ अवक्तल्य] हो हैं। अनधिप्ट 
बार [ (१) स्वाद छक्ति-शास्ति (२) स्थाए अस्ठि-जडह्दध्य (३) 
शयाए तास्ठि-अधकाब्य दौर (४) स्याद अस्नि-सात्दि-खबकाब्य] तो 
बूल अबो के बारत्परिष विधिण सपौजत से होगे हैं। 
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(३) सिसी भी एवं सर] ले यारे मे या एए ही सम ये थोे में भिन्न- 

िश्न विचारगे फी मान्यता में भेद दिया देता है । यह सेंद विशेषरप है 

या नहीं और पदि ने हो ता दष्ममान विरोध में जविरापथ मिस प्रागर 

घटाना २ जगवा यो वहो पि अगक विवधित सस्लु के बारे में जब घर्म- 

पविपयफ दप्टि-मेंद दियार्ड दे। हो तय बेस भेदों का प्रमाणपूर्णतणीं समन्वय 

वरना और बेसा फरये सभी यहीं दृष्टिया को उनके योग्य रखाय भे रसवार 
न्याय करना--5स भावना में सप्तनगी वा मूल है । 


सप्तमगी फा झाय पिरोध फा परिहार 

छझशहरणार्थ एक आत्मद्रब्य था लेवर उसके निन्यत्य के बारे मे दृष्टि- 
मेंद ह। को£ जात्मा यो पित्य मानता है ता थाई नित्य मानने से एइन्क्रार 
करना है, नौर झोई ऐसा बहता है कि वह तच्च ही वच्न-जगोचर है । इस 
प्रया” जात्मतन्च थे बारे मे तीन पक्ष प्रसिद्ध है। रसडिए यह विचा'णीय 
है कि पया वह नित्य ही है और अनित्यत्व उसमे प्रमाणवाधित है ? जघवा 
चया बह अनित्य ही है और तित्यत्व उसमे प्रमाणवाधित है ? अयबा 
उसे नित्य था जनित्य न कतवार अवबतव्य ही कहना याग्य है? उन 
तीनी विकल्पों की परीक्षा करने पर तीनो यदि सच्चे हों तो उनका 
वियेघ दूए करना चाहिए | जब तक विरोप खद्ा रहेगा तय तक परस्पर 
विरद्ध जनव' धम एव वस्तु में है ऐसा कहा नही जा सवता। फउत विरोध- 
पत्हिर की जोर ही सप्तभगी की दृष्टि सवप्रथम जाती है। वह निश्चित 
करती है कि आत्मा नित्य ही ह, परन्तु सत्र दृष्टियों से नही, मात्र मूल 
तत्त्व की दृष्टि से चह नित्य है, पयोकि वह तत्व पहले कभी नही था औौर 
पीछे से उत्पन्न हुआ ऐसा नही है तया वह तत्त्व मूल में ही से नप्ट होगा ऐसा 
भी नही है। अत तत्त्वरूप से वह अनादिनिधन है और यही उसका 
नित्यन्च है। ऐसा होने पर भी वह अनित्य भी है, परन्तु उसका अनित्यत्ध 
द्रव्य दुष्टि से नही किन्तु मात्र अवस्था की दृष्टि से है । अवम्याएँ तो 
अतिसमय निमित्तानुंसार वदठती रहती ही ह 


हूँ । जिसमे छुछ- 
न-कुछ रुपान्तर न होता हो, जिसमे आलरिक या बाह्य निमित के अनमार 


सूक्ष्म या स्वूल अवस्थाभेद सतत चालू न रहता हो वैसे तत्त्व को कल्पना 


उनफकच+ 


धर हंजदणे का ह्ाश 


हू हद हो साली । श7 झपादाओेः बातता पाता है जौरजती अनिषपाा 
है। इस प्रषार शात्मा इष्य रूप से (सामाप्प रुप हे) जिय होते पर भी 
अपर्णा शप पे (विशंव शप रे) अभित्प जी ”ै। लिंत्पच्द और अभिष्यन 
होगा एच ही रबडण से एफ बप्तु पे शातवे घर विरोध जाप ही हि 
ौइश्परप लै ही आएगा निय है ऐसा यातसे बाला उसो रुप रे झतित्प रात 
दा। दी प्रकार आत्या लित्प अविष्य आारि सर हाए उत उत हए में 
प्रतियाद् होगे पर भौ सबब हु" के गिली एक ८+द से तद्टी बही जा सत्त्ती 
श्रण' बह अलगद् रुप जे राप्द वा विपय होती है ऊिए भी शबत्र र्पेभे 
ईगे दिनो एहर वा जिपम सही हो खपती अत अभक्षाप्य भौरै। इस 
प्रकार एप निल्पााथच्ण हे आभार पर आरमा ने शारे है निष्य अति!प झौर 
अवक्तत्य ऐसे तौण पशा---जग उजित ट्झएत हैं 
पइजी प्षरार एपलंइ रात्त भिप्नरल्य मविलाप्इत्य शाईइ सर्बताबातर 
पर्जों को मैकर तिली मी बस्तु कै मार मे ये तीन अब बद सर ते हैं सौर परत 
था मै सात भी बत हकसे हैं। बैवगापर बटात्र जाति अताकाण बमीको 
लेकर भी कप्णबनौ घराई अ्रा लपती है। एे गस्तु पे व्यापक गा अन्यापर' 
डिलते बर्ग हो उससे ले प्रत्येक कौ फपैरर और उसका पुतरा पश तौषार 
सात्र भ्रम इटाज जा खबते हैं। 
प्राचौत बाक्त में खारगा शब्द जाति परराषति मित्वत्व-खमित्पत्प 
कत्व-अलस्व एरत्व-बहुत्व ध्यापवत्व-अव्या7्वत्व आदि गो लैड़र परएपर 
विरोदी बाई चक्तरों थे। इस बारो वा लगत्वन ररजे कौ भृत्ति मे थे बद 
बहाल पैरा हुईं । इस्र जबर काया के मौ त्ावे खाकर साम्यरापिक बार का 
कूप भा एल दिया और उसका सप्तंजगी के परिचतत हुआ । 
शात्त मे जदिक शग शम्मद नही है, इसौलिए दाश दी सकतपा बह्दी है। 
शूल तौन कौ विविध तथोजता कर और शात मे अन्तर्गत भ हो पैरा कौर 
सब बताओ ठो चैत दर्पत श्प्तइजित्व का जाइह कर ही तही छरता । 
इसका शक्षिप्द सार अवौशिखित है -८ 
(!) पत्काशौत्र प्रचत बादो का समौकरण करता--यहू भाजता 


ऋष्तणदी कौ हेरक है । 
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(२) बँसा फरये बसु ने स्वरुप ना विनिश्बभ वरना और गयायें 
ज्ञान प्राप्त परना--अहू उसका साध्य है । 

(३) बुद्धि मे मासित होनेवाठ़े विसी भी घम में बारे में मुस्य तीन 
हो विपल्प सभय हैं और चाहे जितने शाब्दिया परिवान से सम्सा बढ़ाई 
जाय तो नी ये सात हो हो सकोे हैं। 

(४) जितने धम उननी ही सप्तभी हैं। यह वाद अनेयान्तद्प्टि बा 
विचार-विषपयव एक सयृत है। इसवे दृष्टान्त के रूप मे जो भब्द, आत्मा 
कादि दिये हैं उसका कारण यह है कि प्राचीन आर्य गिचास्व आत्मा का 
विचार करते थे भौर बहुत हुआ तो आगम प्रासाण्य की चर्चा मे शब्द को 
जेते थे । 

(५) बदिक आदि दशथनों में भी अनेफान्तदृष्टि का स्वरूप देगा जा 
सकता है । 

(६) प्रमाण से वाघित न हा उनसव दृष्टियों भा सम्रह करने का 
इसके पीछे उद्देश्य है, फिर भले ही थे यिरद्ध मानी जाती हो । 


(द० अ० चि० भा० २, पु० १०६२-१०६४) 


महत्त्व पे चार भर्गों फा अपप उपलब्ध निर्देश 


सप्तभगीगत सात भगों में शुरू के चार ही महत्त्व के हैं ययोकि 
चेद, उपनिषद्‌ आदि ग्रथो में तथा दीघनिवाय' के ब्रह्मजालसूत्र मे ऐसे 
चार विकल्प छूटे-छूटे रूप मे या एव साथ निदिष्ट पाये जाने हैं। सात्त भगो 
से जो पिछठे तीन भग हूँ उनवा निर्देश किसी के पक्षरूप में वही (देसने मे 
नहों जाया । इसमे शुरू थे चार भग ही अपनी ऐतिहासिक भूमिका रपते 
हैं ऐसा फलित होता है। 


१ ये सात भग इस प्रकार है. (१) स्थाद अस्ति, (२) स्थाद्‌ 
नास्ति, (३) स्थाद्‌ अस्ति-नास्ति, (४) स्पाद्‌ अवक्‍तव्य, (५) स्थाद 


अस्ति-अववतब्य, (६) स्याद नास्ति-भवक्‍तव्य, (७) स्थाद्‌ अस्ति-नास्ति- 
अवफ्तव्य । 


हद जेतधर्म का भाच 


“मगक्तप्य के सर्द क्र थिपय स कुछ विद्ारता 

शुरू क॑ चार यो मे एए अवक्तब्य साभ का भय सी है। जबके 
शर्य के घारे म शुऊ विचा रदौय बात है। अआवमभुम के प्रारम्म मे अगरष्द 
भग का अषे ऐसा किया जाता है वि सतू-झरुतू या मित्प-शनित्य प्ाहि दो 
झ्षप्तो को एक साथ प्रतिपाइत करतेबाक्ता कोई सम्द ही नही अतएव ऐसे 
प्रतिपाइल कौ विजज्षा होसे पर बस्तु लदक्तध्य है। परल्छु अवकतम्द सल्द 
कै इतिहाए को देखते हुए कहता पड़ता है कि उसकी दृस रौ व ऐतिहासिक 
ब्यात्पा पुराने शास्बो मै है। 

ज्पतनिप में फ्लो बाचो हिबर्तत्ते अप्राप्य प्रणप्ता सह इस एकल 
के द्वारा बह के स्व€वप कौ अति बतौर मपवा बज॑लागोजर भूचित किया है। 
इसी तर्ड आाक्षाराग य नौ सच्चे सरा भिजट्टति तत्व झुची त बिर्गई 
आदि हारा जात्मा के स्मकूप को दचनामोचर गहा है। बुद्ध ते सी खतेक 
अस्तुओं जौ अम्राकृत सम्प के हारा बचतायोत्रा हड्डी सूचित किया है। 

अैन परम्परा मैं ठो भतभिशाप्यों भाद असिद्ध हैं लो बमौ बचमगोघर 
शड्टी होते | मैं समझत। हूँ कि सप्नभपौ में अषक्‍्तब्य वा जो अर्थ लिंगा छाता 
है बह पुरानी ध्याए्या का दादासिठ व हर्कपम्प पुणरा रुप है। 


रप्तर्बी लैफ्पात्मक डान नहीँ हूँ 
सप्ठमगी दे विधचरारप्रश्षम से एक गात का तिर्दण करता जरूरी है! 
औछकरातार्य के इह्ायूच' २-२-६३ के साप्य मे सप्तभी कौ सफ्याएसक 
ज्ञात्त रुप से तिशिप्ट किबरा है । भीरापानुजआरर्प भे सौ उत्हो का भ्रनुष्ण 
किया है। यह हुई पृराते खग्डत-सप्शतजभात साभ्प्रयाविक गए कौ बात । 
पर सुलषतातमद और ध्यापक रष्बयत के आधार पर प्रबुत् हैए मप्‌ पुय के 
िडातों का विचार इस दिपद मे लातता चाहिए । डॉ ए डो धूष नो 


एप इदरैय इपमिषद्‌ र४। 
जाषाराद लू १ | 
॥ मॉक्छमतिषाश शुत्त ५३। 
है विशेषाबक््यप माप्य ऐैड१ ४८८) 
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भारतोय पया पाइचाता तत्त्तान की सत्र च्ायाओं ये धाएमी बियर भीर 


जासे बर झाकर देशल के विष प्रशपासी रा--उछी अपन जिन 


न 


बने प्राद्मण * भाषण में स्पप्ट यहा है थि' उप्तनती सा" की पण पान 
नटी है, बह तो सत्य ये नानाविध स्वरूपो थी निशा एप विचासाशी 
है। श्रो ममदाशबार मेरा, जो भातीय समय तत्व-्णन वी परम्पराआ और 
जासफर बेद-ददान्व फी परम्परा के असाघारण मीलिया विद्या[ 3' आर 
जिह्ोंने 'हिन्द तत्वतान नो इतिहास' आदि अनेगा अम्यासपूण पुस्तरं 
डियी है, उहोने भी सप्तभगी का निरूषण बविल्युद असाम्पदायरिता दृष्टि 
में विया है, जो पठनीय है । सर राघारप्णनू, डॉ० दासगुप्ता' आदि नत्व- 
पिल्तका ने भी सप्तनगी का निरपण जैन दृष्टियाण को प्राय” सयझ्ञ कर 
ही पिया है। 


(द० और चि० स० २, पृ० ५०३१-५० ४ 


22० बनी कक अमर 
बापणों घम, पृ० ६७३ । 

१० २१३-२१९ । 

रावाइप्णनू इण्टियन फिल्ॉसॉफो, वॉल्यूम १, १० ३०२ ॥। 


दासगुप्ता ए हिन्द्री ऑफ इण्टियन फिलॉसॉफी वॉल्यूम १, पु० 
१७०९ । 


श्म ल्‍पो >> 


वर 


है 


ब्रह्म और सम 


शाह तक घारतौप तत्चविषार गा सम्बन्ष है ऐसा बहा जा सपता है 
वि उत धरबजिचार वे दो शिभष्रजिज्ष रएश्मरचान हैं. एक है स्वाए्गा और 
बूलरा है प्रहति अर्थात्‌ पर्ा आत्लॉपए है शौर दुनरा बाय है। 


शबूता का प्रेरर तरब सब 


किलो झजात काल से मनुष्य अपने आपने बारे से विचार १ रमे कै 6िए 
बैरित हुआ मैं स्दय क्या हुरे दँला हूँ? बूसरे जीबो के शाच मेरा कया 
शम्बर्व है “ऐसे प्रएव उतर बस मै बैदा हुए । इतेबा इतर पाते मे लिए 
बड़ अध्त्पुख हुआ और अपते सघीदत के परिणाभस्मबप सो जात हुजा हि 
"मैं एफ रचेतन तत्त्व हूँ छौर दुभरै प्राघौवर्य से मौ बंसी ही बेतवा है। इस 
विचार भे उसे अपने छोर दूसरे प्रा्रौषर्ष के शौच खमता वा दर्शन करापा। 
इस दर्पत से ले खजभाष वे शिविध अर्थ और उसकी स|मैकाएँ तत््वविद्तार 
शै उपस्थित हुईं । बुद्धि का बइ पबाइ 'सम' के कप मै प्रसिद्ध है। 


आह और इक्ष्क लि७णिय अर्थ 

बुरे का दूसरा बतबस्थात बाहर प्रकृति है। लो विए्षजह लि |॑ गिडिय 
इफलुओो बदणाडो और उसे प्रेरक को शकी ओर आकपित हुए बे उततो 
प्रस झे कदित्व गौ ऋूथजा यो कहें कि कवित्वमब चित्तत की कूमिका 
जाप्त हुईं। बदाइरणार्थ ऋग्येद के जिड़ कि से उुब के फ़ल्लासजेरक एवं 
सोजाअक द्पेत का सबेदल किपा उसने रकत्तणस्मा तदणौ के रुप म॑ उत्तता 
हप दृश्त मे घाव किपा। समुद्र को प्रक्रतती तरबो छौर तूकपपतो के दौन 
शौकाणाभा प रैबार जिस कौ को खमृद्द के शजिप्टवक दइल का रकक 


55% 
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के रूप मे स्मरण हो आया उसने वरुणसूक्त मे उस वरुणदेव को अपने सर्वे- 
शक्तिमान रक्षक के रूप मे स्तुति की । जिसे अग्नि की ज्वालाओं और 
प्रकाशक शक्तियों का रोमाचक सवेदन हुआ उसने अग्नि के सूकतो की 
रचना की । जिसे गाढ अन्बकारवाली रात्रि का लोमहपेंक सवेदन हुआ 
उसने रातिसूक्त रचा । यही वात वाकू, स्कम्म, काल आदि सूकतों के 
बारे मे कही जा सकती है। प्रकृति के अछग-अरूग रूप हो, अथवा उन में 
कोई दिव्य सत्त्व हो, अथवा उन सबके पीछे कोई एक परम गूढ तत्त्व हो, 
परन्तु भिन्न-भिन्न कवियो द्वारा की गई ये प्रार्थनाएँ दृश्यमान प्रकृति के 
किसी-न-किसी प्रतीक के आधार पर रची गई हैं। भिन्न-भिन्न प्रत्तीकों 
का अवलरूम्बन लेनेवाली ये प्रार्थनाएँ ग्रह्म' के नाम से प्रसिद्ध थी । 
ब्रह्म के इस प्राथमिक अथ में से फिर तो क्रमश अनेक अर्थ फलित 
हुए । जिन यज्ञो में इन सूक्‍तों का विनियोग होता वे भी 'ब्रहा' कहलाये। 
उनके निरूपक ग्रन्थ और विविविधान करनेवाले पुरोहितो का भी ब्रह्म, 
ब्रह्मा या ब्राह्मण के रूप में व्यवहार होने रूगा | प्राचीन काल मे ही प्रकृति 
के विविध पहलू या दिव्य सत्त्व एक ही तत्त्वरूप माने जाने छगे थे और ऋग्वेद 
के प्रथम मण्डल मे ही स्पप्ट कहा है कि इन्द्र, मित्र, वरुण, अग्नि आदि भिन्न- 
भिन्न नामो से जिनकी स्तुति की जाती है वे आखिर में तो एक ही तत्त्वरूप 
हैँ औौर वह तत्व यानी सत्‌ । इस प्रकार प्रकृति के अनेक प्रतीक अन्ततो- 


गत्वा एक सत्रूप परम तत्त्व में एकाकार हुए और यह विचार अनेक 
रूपो में आगे विकसित औौर विस्तृत होता गया । 


श्रमण और ब्राह्मण विचारधारा की एक भूमिका 

समभावना के उपासक समन! या समर्णा कहलाये और सस्कृत में 
उसका रूपान्तर शमन या 'श्रमण' हुआ, परन्तु सम' छब्द सस्क्ृत हो 
होने से उसका सस्कृत में समन रूप बनता है। बह्मतु' के उपासक 
भर चिन्तक ग्राह्मण कहदलाये । पहला वर्ग मुख्यतया आत्मलऊक्षी रहा, दूसरे 
वा ने विध्वप्रक्ृतति मे से प्रेरणा प्राप्त की थी और उसी के प्रतीको के द्वारा 
चह मूथ्मतम तत्त्व पर्गन्त पहुँचा था, इसलिए वह मुख्य रूप से प्रकृतिलक्षी 
रहा। इस प्रकार दोनो वर्गों की बुद्धि का आद्य प्रेरकस्थान भिन्न-भिन्न था, 
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श्द दो्सों गर्णों यो बुद्धि के प्रधाह तो किसौ सम्तिम सत्ध की ओर हो गह 
॥। 
बीच के अगेक युगो मे इस दोनो प्रदाहो कौ दिध्ा अछन या अछ्फ्सौ 
छूबती कमी गजी इस दोनो में सर्प भी होते परस्तु सम का जामहशी 
प्रधाह अस्त में समग्र विश्ण में अतततत्त्व है और गेसा 6त््व सभी देइथारिपो 
से शरमात ही है ऐसी स्थापना से परिसमाप्ठ हुआ । इसौ से ठसने पृष्दी 
पागी और बनस्पति तक में चेदनतत्व देखा और उतगा शत विमा । 
दूसरी छोर प्र तिलशी बूसरा विज्ञारप्रवाह मिएव हे श्रतेष धाहा पहुुण 
को छूता हुमा अन्तर कौ ओर उन्मुक्ष हुआ और उसने उपतिपत्काकत मै रपप्ट 
अप से स्थापित विया कि निश्चित दिश्य के मूल में णो एच सए्‌ वा ब्रह्म तत्व 
है भहौ धेहबा री जीवन्पनित पे भौ है। इस प्रकार पहद प्रषाह में स्पस्तिपत 
जिष्तत मप्र विए्य के सममाव मै परिणत डूजा भौर रक्तके आभाए पर 
लीबन का आषारमार्य भौ स्थापित किय्रा बदा। बृसरी ओर गिएव के सूद 
से दिक्लाई देगेबाला परम तत्त्व ही ब्यनितिएत लीब है--जीवस्पकति उत्त 
परभ तत्त्व से धिभ तही है ऐडा अत मौ स्पापित हुआ जौर इस अत 
के शआाजाए पर अतेक भाचा रो की पोषता शी हुईं। एगा सौर बरमपुत्रा के 
प्रभव सलास जिश्-मिन्न होने पर जी छत्ठ मै बे दोनों म्गाइ जिद तरह एफ 
ही महापमुत्र मे मिख्ते है, रत्ती तरह आत्मकृश्शो और प्रहतिझशी दोनो 
विशज्वारणाराएँ अन्त मैं एक ही सूमिका दए आ मिलती हैं। इतमं लेद प्रतौत्त 
होता हो तो बह *ैषल साहैदक है जौर बहुत हुआ तौ बीच के समय से 
कबर्ष के परिचामस्णर्प उत्पत्त हुए पस्कारो के कारण है। 


जाश्यत चिरौण होते पर जौ एकता कौ प्ररक बरतार्ष दृध्थि 
जह सही है कि प्रजाल में प्राप्तो मे और दिकराकषेख आदि में भी ग्रह 
शऔऔर सम के जासपात कैसे हुए विचार ौर आचारो क॑ भेद और विरोधा का 
एल्केश छाता है। इस बौद्ध पिटकौ चैत आपमो और बशौर के पिक्ताकेयो 
हा दूसां अचैक इत्नौ मै ग्राहमण और सरुच इस थो वर्ण का रल्‍्केश्त देखे 
है इततणत्ति मे इन बोलौ ब्जों भे शाक््यत विछेष है ऐसा 
जी तिर्देप किया है। ऐसा होने पर भी ऊपर रुह्दा खत प्रकार, बे दौतो प्रषाह 


हा 
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अपने-अपने ठग से एक ही प<म तत्त्व का स्पण करते हैं ऐसा प्रतियादन किया 
जाय तो वह किस दृष्टि से ? उस प्रश्न का स्पष्टीकरण किये बिया तत्व- 
जिज्ञामा सन्‍्लुष्ट नहीं हो सकती । 

वह दृष्टि है परमाथ की । परमाथदृष्टि ुल, जाति, वश्य, माया, तिया- 
वाड़ और वेश आदि के भेदो वा अतिक्रमण कर वस्तु वे मूठगत स्वरूप की 
देखती है, अर्थात्‌ वह स्वाभाविक रूप से अभेद अयवा समा की ओर हो 
उन्मुख हाती है। व्यवहार म पैदा होनेंवाले मेंद और विरात का प्रवततन 
सम्प्रदायो और उनके अनुयायियों मे ही हाता है जौर त्भी-की उसमे से 
सघप भी पैदा होता है। ऐसे सघप के सूचव ब्राह्मण-श्रमण वगा के भेदों का 
उल्लेख प्राचीन प्रत्थो मे आता है, परन्तु उसये साथ हो परमार्थदृष्टिसम्पन्न 
प्राज् पुरुषो ने जा ऐक्य देखा था या अनुमव किया था उसका निर्देश भी अनेक 
परम्पराओ के अनेय थास्त्रो में जाता है। जैन आगम, जिनमे ग्राह्मग कौर 
श्रमण वर्ग के भेद का निर्देश है उन्‍्हों में सच्चे ब्राह्मण जोर सच्चे श्रमण या 
समीकरण उपलब्ध हाता हैं। पौद्ध पिटका में भो वेसा ही समीकरण जाता 
है। वनपव मे अजगर के रूप में अवतीण नहुय ने सच्चा ब्राह्मण फीन ऐसा 
प्रइन यूुधिप्टिर से पूछा ह। इसके उत्तर में युप्रिप्ठिर के मुख से मर्हाय व्यास 
ने कहा है कि प्रत्येक जन्म लेनेवाला व्यक्ति सफर प्रजा ह। मनु के घत्दों का 
उद्धरण देकर व्यास ने समयन किया है कि प्रजामान्न सफरजन्मा है, और 
सद्वृत्तवाला शूद्र जन्मजात ब्राह्मण स भी उत्तम है। व्यक्ति में सच्चरित्र 
एव प्रज्ञा हो तमी वह सच्चा ब्राह्मण वनता है। यह हुई परमाथदृष्टि। गीता 
मे ब्रह्म पद का अनेकवा उल्लेख आता है, साथ ही सम झब्द भी उच्च अर्य 
में मिलता है। पण्डिता समदर्धिन --यह वाक्य तो बहुत प्रसिद्ध है। सुत्त- 
निपात नाम के यौद्ध ग्रन्थ मे एक परमट्ट्युत्त है। उसम भारपूवक कहा है 
कि दूसरे हीन या झठे और मै श्रेप्ट---यह परमार्थदृष्टि नही है । 

गगा एवं ब्रह्मपुत्रा के प्रभवस्थान भिन्न, परन्तु उनका मिलनस्थान 

एबं । एँसा होने पर भी दोनो महानदियो के प्रवाह भिन्न, क्नारे पर की 
वस्तियाँ भिन्न, भाषा और आचार भी भिन्न । ऐसी जुदाई भें लोन रहने- 
वाले मिलनम्थान की एकता देख नही सकते । फिर भी बह्‌ एकता ह 


ता तो सत्य 
दी हैं। इसी प्रकार भिन्न-म्रिन्न प्रभवस्थानो से उत्पन्न होनेवाले विचार- 
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प्रयाह् पिप्न-जिप्र रुप में पोषित होते के कारण उसे एवूक पी में रख 
रफ्गेबाले अगुयायी रोगों प्रवाहा वा रूमीष एल देश गही सपने परलु बर 
हप्प ही अबापित है। उसे देशनबाके प्रतिभाबात पुरध समप-शमत पर 
अषपीर्ण होते रहे है मौर बढ भौ रूमी परापण्जों में 
शक्न्त बा मुदाहेल होमे पर भी जैस और शौद जैसी भपभ परम्पराओं 
पे प्रद्माचर्ग और इड्भाविह्यर एप्द इतने अधिक अचकित हैं पि उतकौ एस 
इरप्पपाजों से अब्प विदा ही तद्दौ था लक्ता | इसी प्रगार बहन 
दा सुशरेर् कारण गरनेदाकै बर्ग ने भौ सम पर ऐसा तो प्पएव हो 
पा है वि उसको ब्रह्मजाब या बाद स्थिति से अरूण हि ही तही था 
सकता । 
जान काल से अचौ आवमेदासी इस परनार्अइप्टि वा उत्तर गाश ने 
भी शरण भोषण होता रहां है। इसीलिए करन से ब्राह्मण परल्तु साप्रदाष 
है शौड़ बलुरुत्पू से अमिवर्मक्ोप मे श्पप्ट गह्ा है कि 'भाजण्यममत्तों मार्ण 
क्षाहाच्यपेष तू । उलरे ब्येप्ट बन्दु अलग ने भौ बैसे है शौमपराग नौ 
लूचता अन्यण कह्दौ कौ है। 
परभाईदप्टि कौ बह परश्पर्ा प्ताम्यवायिक भाहे जातेबाले धएलिह 
अड्ेता ज जौ व्यक्त हुईं है। शनह विषय मे व्याप्त एक तत्त्व कै कप मे हरि 
का दौर्तल ९ पते के पण्चातू्‌ उत्होने उस है के ऋूफत बैंप्लबजत का एक खक्षण 
“समधुष्टि ते रुप्णात्पाएौ' (संजप्टि और तृप्यात्पापी) मौरहाहै। 
इज! धकार शाःप्प्ररायिर शरुले ऋनेदएै उपाध्णाम पष्पौदिजणजो ने सौ 
कहा है कि समस्च प्राप्त करता ही बह्ए्पत्र षौ बाप्ति है! 
इस परमार्थ छौर ब्यदद्ारबृष्टि रा केद्र ता परमार्नदृष्टि कौ यत्रार्धता 
डॉ जआततदप़कप बी प्रुज मै सौ बताईं है। एक ब्ाह्मणी के द्वाव के भोजन 
का उत्हौत स्वीकार ही पिसा 0८ उत्होने बहा कि जह तो मेरा एक 
झुटुम्बणर्त सागर-हस्कार है । झधकौ बास्तजैषता मेँ तर्कसिड नही 
आतता माह इस्कार का अतुस्रल करता हुँ इफएला हो । क्ड्टी दृष्टि का 
वविइक उन्होंने जत्पज किशा है । पैन जाबप सूजकृताव कौ अस्तावता में 
कह्ोंगे पशहै दि #जैल (कर्भण) हुए बिता 'डाहाज' नहा हआ घाटा 
और 'ब्राइच' हुए दिता जग” शी हुआ बाता । तात्पर्य बह कि जैसचर्स 
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सा सर्य इहठिया और भोयियों | जीतने मे है और झाशात्र्म वा 
पर्ध विज वी विशाहता या जगा मे उसारने भे है 

इन सरोप पा से एम या जाने मात है एि बुद्धि भाव में एक ही झा 
मे प्िराम एी है और साथ शी घट भी सम्ाप सबते है कि व्यवत्टा” के 
घाह जितने भेया भौर बिरोधा पा जरिया बया पढ़, परन्तु परमाष- 
टृष्टि बनी सास परी शोती । 

[ घुर्रातो पदस्थ परिषद के अदगदाबार में सग्पय १६४६ हे अत 


बर ३ भपियेशाय ने तहाहाय विगाग वे भ्यक पद से दिये गये भाषण 
भेसे।] 


१७ 
चार सस्थाएँ 


(१) संघ संरषा अतुबित्र रद 

शणदान महाबीर ते अब बर्थइत्पघत को तौह शाखा शव रगाग ने दृष्टि 
दिम्दु पर जफ्ती सम्बा मे विभाग तिय ) उसमे मुख्य शो गिभाव बे एफ 
पर-बार और बुदुस्त-ऋजौड़े का ए्पाग करके बिहृरस गरतंबाक्ता बनडार 
अर्ग शऔर दूसरा पुटुम्भ-दौके के आततपत स्थाततद असारौ गर्ग । पहला 
बर्ग पूर्ण त्यागी था । उसये स्त्री-्युरुप दोशो आगे थे और व साइु-साप्जी 
बहूछाने थ । दूसरा बर्ष पूर्थ ध्याज का जमभिदादी भा। इस प्रझार बगुजिय 
शबब्यबस्था--अबदा धागाज-पश्ण व प्रात एक्इ का कय हप में उपयोग 
दरे तो अनुविद बर्चम्दवस्शा--भुरू हुई । लागुलब जौ स्यजस्था साथ कऐो। 
छसके विपन इस तभ मे अय भौ हैं और साग्ज से भौ बदून धुख्र बौर स्य 
बस्थिठ रूप से दिपे पय हैं। लाइुसब मे ऊपर घ्ात्रर॒ सब का अदुए सही है 
ऐसा कई से लमसझे | प्रत्येक तिविदाद €प से अच्यप गार्य करते के शिए साथ 
रच स्थगरत है परत पही चूक्त मालूज टो अबषा तौ सतमेर हो अषता 
तो अच्छे काम मे जौ मरइ वी अपेला हो बड्ँ खायूततव से स्‍व| हो भाषर 
झथ का अपुश अपती इच्छा से स्थ्रीवार विपा है। इसौ प्रकार शाषक सब 
का शविदान अनैफ प्रकार से जिल्न होते पर भौ खाुतव का अपुए बह गाता 
हो मादा है। इस प्रकार पारस्परिक सहयोग से पे दोनों शव लासान्पवा 


[ितगार्व ह्वी करते आये है। 
ध (इ जौ चिं जा १,पू ३७७०३७८) 


(१) साबुटस्था 
झा कौ ताजूतस्था सबदान बहाबौर कौ तो देत ही है. पएल्यु बह 
सवा उतते भौ जाभौत है। मषभती चैप्ने आबतो मे तथा बुक प्राचौत 
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्ण 


यन्‍्थों में पाश्वापत्य अर्थात्‌ पाष्वेनाथ के शिप्यो की बात आती है। उनमे 
से कई भगवान के पास जाने मे सकोच अनुभव करते हैं, कई उन्हें घम- 
विरोधी समझकर हैरान करते है, कई भगवान को हराने के लिए अथवा 
उनकी परीक्षा करने की दृष्टि से अनेक प्रकार के प्रश्न पूछते है, परन्तु 
अन्त में पार्श्वापत्य को वह परम्परा भगवान महावीर की शिष्यपरम्परामे 
या तो समा जाती है या फिर उसका कुछ सडा हुआ भाग अपने आप झड़ 
जाता है। इस प्रकार भगवान का साधुस्तथ पुन नये रूप में ही उदित होता 
है, वह एक सस्था के रूप में नवनिर्माण पाता है । 


बुद्धिमत्तापूर्ण संविधान 


उसकी रहन-सहन के, पारस्परिक व्यवहार के तथा क्तंब्यो के नियम 
बनते हैं। इन नियमों के पालन के लिए और यदि कोई इनका भग करे ता 
उसे योग्य दण्ड देने के लिए, सुव्यवस्थित राज्यतत्र की भाँति, इस सायु- 
सस्था के तत्र में भी नियम बनाये जाते है, छोटे-वडें अधिकारी नियुक्त 
किये जाते हैं और इन सबके कार्यो की मर्यादा आँकी जाती हैं । सघ- 
स्थविर, गच्छस्थविर, आचार्य, उपाचार्य, प्रवतक, गणी आदि की मर्यादाएँ, 
आपसी व्यवहार, काय के विभाग, एक-दूसरे के झगड़ों का निर्णय, एक- 
दूसरे के गच्छ मे अथवा एक-दूसरे के गुरु के पास जाने-आने के, सीखने के, 
आहार इत्यादि के नियमो का जो वर्णन छेदसूत्रो मे मिलता है उसे देखने से 
साधुसस्था की सघटना के वारे में आचार्यो की दीघद्शिता के प्रति मान 
उत्पन्न हुए बिना नही रहता | इतना ही नहीं, आज भी किसी बडी सस्या 
को अपनी नियमावली तैयार करनी हो अथवा उसे विश्ञाल बनाना हो तो 


उसे साघुसस्था की इस नियमावली का अम्यास अत्यन्त सहायक होगा, 
ऐसा मुझे स्पप्ट प्रतीत होता है । 


सिक्षुणीसथ और उसका योद्ध सघ पर प्रभाव 


इस देश के चारो कोनो में साधुसस्था फैल चुकी थी। भगवान के 
मस्तित्व काल में चौदह्‌ हजार भिक्षु ओर छत्तीस हजार भिक्षुणियो के होने 
का उल्लेख आता है। उनके निर्वाण के पदचात्‌ इस साघुसस्था में कितनी 
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बूड़ि या कभी हुई इसका कोई निरिचत बिबरल हमारे पास गही है फिर 
भौ ऐप मार्ूम होता है वि भगषात्‌ के बाद लमुझ सताब्पियों तक ता इस 
सस्या मे कमौ सही हुई थौ सम्मक्ठ अमिवृद्धि ही [ई होपी। साधुसस्ता 
मै स्त्रियों को स्पास मबजात महावीर मे हो सर्मप्रथम नही दिया बा उसके 
पहछ मी मिश्ुक्षियाँ जैन साथुसभ मे थी झौर पूसरे परिक्राजछ प्रो मे मौ 
जी फिए भौ इतना दो रूच है कि भमान महादीर सै अपने राबुसव मे 
स्किया को झ्यूब अबगास्त दिया कौर उसकौ स्यचस्था अधिक मजजूत कौ। 
इ़का प्रमाव दौड्ध साथुसब पर भौ पडा । बुद्ध मगबान शाधुसभ म॑ स्किंगाँ 
थो स्थान लही देता भाहते बे परत्तु उनको सादश्रस्‍्था मै स्थियों 
को स्थात अन्त मे देता पक्षा। उसके इस परिकर्तत मं चैन साजुतव का 
दुछू-त-मु् प्रशाष अदस्ग है ऐसा विचार कपने पर छमता है । 


काज का प्येप. चौजनजुड्धि 
साधु गानौ शाषक | साबक का कर्ण ह अमुक प्येय की तिड़ि के लिए 
-साथता करनेबाशा उछ ध्शेण को पाते कौ इच्छादाक्ता। जैत साशमो का 
स्पेड मुस्य कप से तो लीबतअद्धि है सिरिषत किशा पया है। जौवत वो 
सूद कएने का मराझण है उसके बल्थत उलके मरछ प्रतके विक्लेप एव उतद्री 
सहुचितताओं को बूर ब रता। प्यदात ने अपने जौदत हारा समझदार को 
ऐसा पद्रार्थराठ छिक्षाया है कि शव तक बह स्थय अपता औरत रूत्तर्मुर 
हल्कर लही अाँक्ता उसका शोचर सही करता स्वग बित्रार एव ब्बबहार 
भर स्थिर तंडौ होता जौर लफ्ते प्येय वे विषय मे उस्ते क्पप्ट प्रतौणि गडी 
ड्ौली ठब ठष बह वैसे पूसरे को उछ भर के था शकता है? खास क एके 
आध्यात्मिक जौदत चैंठे भद्गत्य के दिपय में यहि विसौ का तेतृत्व कर्ता 
हो तो पहके--अर्थात्‌ पूतों के उपरेघरु झअुबणा पु्ठ बतते से पहुखे-- 
हपनै-आपक्टौ उस दिपय में दरादर तैयार करना चाहिए । इस तैयारी वा 
रूमय ही साधता बा धमप है। ऐली लावता के छिए एकान्द स्थात्त स्तेट्टी 
ता अस्य लोगो से अक़माद विलौ भी सायाजिक अबधा आप ब्रपतरी मे 
सघिएप्ची ले बरता अमुक्त अबार के लामेपीते ने तबा रइत-अइत के 
फिडश--इत इदवी जापोजता कौ पई है। 
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स्थानान्तर और लोकीपकार 
इस सस्था में ऐसे असाधारण पुरुष पैदा हुए ह, जिनमे अन्तदू प्टि और 
सूक्ष्म विचारणा सदा-सवदा विद्यमान रही थी। कई ऐसे भी हुए हैं, जिनमे 
बहिदृ प्टि तो थी ही, और अन्तदु प्टि से भी रहित नही थे । कुछ ऐसे भी 
हुए हैं, जिनमे अन्तदू प्टि तो नगण्य अथवा सर्वंथा गौण थी और बहिंदूं प्टि 
ही मुख्य हो गई थी। चाहे जो हो, परन्तु एक ओर समाज और कुलधम के 
रूप में जेनत्व का विस्तार होता गया और उस समाज मे से ही साधु बनकर 
इस सस्था मे दाखिल होते गये और दूसरी ओर साधुओं का वसततिस्थान 
भी धीरे-धीरे बदलता गया । जगलो, पहाडो और नगर के बाहरी भागों में 
से साथुगण लोकवस्ती में आने लगे | साबुसस्या ने जनसमुदाय में स्थान 
लेकर अनिच्छा से भी छोकससगेजनित कुछ दोप अपना लिए हो, तो 
उसके साथ ही उस सस्था ने छोगो को अपने बुछ खास गुण भी दिये हैं, 
अथवा चैसा करने का भगीरथ प्रयत्न किया है। जो त्यागी अन्तदू प्टिवाले 
थे और जिन्होंने जीवन में आध्यात्मिक शान्ति प्राप्त की थी उनके शुभ 
और शुद्ध कृत्य का लेखा ता उनके साथ ही गया, क्योकि उनको अपने 
जीवन की सस्मृति दूसरो को देने की तनिक भी परवाह नही थी, परन्तु 
जिन्होंने, अन्तदूं प्टि होने, न होने अथवा कमोवेण होने पर भी लोककार्य 
में अपने प्रयत्न द्वारा कुछ अरपपंण किया था उनकी स्मृति हमारे समक्ष 
वजदाबलिपि में ह---एक समय के मासभोजी और भद्यपायो जनसमाज में 
मास और मद्य की ओर जो अरुचि अथवा उसके सेवन मे अधर्मबुद्धि उत्पन्न 
हुई है उसका श्रेय साधुसस्था को कुछ कम नही है । साथुसस्था का रात्त-दिन 
एक काम तो चलता ही रहता कि वे जहाँ कही जाते वहाँ सात व्यसन के 
त्याग का शब्द से और जीवन से पदार्थपाठ सिखाते । मास के प्रति तिरस्कार, 
शराव के प्रति घुणा और व्यभिचार की अप्रतिप्ठा तथा ब्रह्मचय का वहु- 
मान--इतना वातावरण लछोकमानस में तैयार करने में साधसस्था का 
असाधारण प्रदान है इसका कोई इन्कार नही कर सकता । 


(द० औ७ चि० भा० १, पृ० ४१२-४१६) 


६ अत्थर्य का | भ 
(१३ लोहे बाग 


(प घोष ॥े गाज घाशिए जज का पूए जौ शारता शाही 
प्रददा जा प्र व 4 73 5 जबहई। व एज बरे हू भोज हा दिए 
मी शत हित हभ्र हरित ने पुराल 3फ्ा शाप क डे गपारो भो 
कपाचाप की घूतलि भी पा परत कई दिएवे रो णाने का परत दिया 7 बह 
हटा अ्च हाह है। जा। ?ै। दाज ९४ ऋूपएं के अरबी रोबू"ाट गट़ी 
भाई हुगेर जचायाएं दबा घ रेजरे वाह ड्राप शीचे दे हपा है ध तर है। 

जैन तीर्ष अ रतह़। के बाय टी आापे ऐजा तो बरी है. रा शी 
अप्ी शुर के विजार पर तीर दूखहे शजाता। के वाब लुरूए तौर्ष झावे 
तिए भी रबण व शिार थे उज लीपों कौ दिए रगा दडारो दो बत्ती मे 
कै । प्र 4ब१ विश वो उत्तर कही डी जाए थे जाजौ हा बच चंगे 
अ प्रदग तीर शैष और पापा दर आय है । दे शत इ धाष्णर सरदधर वी 
ही हट) पावर शायर को थी सबाज-ज र्ययर शश परक्रपी बहाशें 
ही बीते । शो गरापगएं बा लानत भी शाइस्‍्ए हरी है औौए उ्ाा 
अातो गांगा भी हरी 9 बढ के एिएप्ड्ग) $ भाग शोर रणिए जएएफ के हू 
और बं भी पण्टी इशा मे हाय /। इस बर मै इपसा ही रॉ दित होता है 
वि लौब बे प्राशजूत रुशा पृर्वा वा बज भ॑ जज॑जे शुपाभो मे अर्पित रण्या 
था और ६ िल जराए 4 रात पशाए बाते ४) जगारय हो पा पुष्प 
दाद हो उतरी एराशा और नेजदिर शुढारता बं जी अच्छी शगरी है २7 

अी एंव शौषेश्पातों $ गिहाश कर मे जाजा जा शाह है । औौजय और 
अयात जीएत दिन मे बार श्ाद्ररा बीचअ-जीच मे बर्थौ-बगयी शाराब 
एड़ बादल में लिए बपुप्ज पित और बंख एजातों कौ ओर दृष्टि इांणडा 
कै पर (बे औौरंसबाता बी बपतदी पर से आग बनते हैै। 

शीर्कों के वियाश हे शुवियत्षार का विराल है और शुतिप्रवार के साथ 
ही गहितिर्माण-पल्ता सपा रचा यपरछा सस्ब है। देगाऐे देस के स्वाएप 
अं जो! कशिप्टड एव साहतरपत है उठडा सुप्य कारण ती्जस्थात घोर बूरति 
बूझा है। पोपरदानों जै स्वाइप आया ई ली पर इतर खूद बर्जस्वातों 
ये और टौपन्चा्ी मे ही है। 


ह के 


जैनघधर्म फा प्राण २०७ 
देवद्रव्प फे रक्षण की सुन्दर व्यवस्था 


जैनो के तीथ दो-पाँच या दम नही, ओर वे भी देण के किसी एक भाग 
में नही, किन्तु जहाँ जायें वहाँ चारो ओर फैले हुए हैं। यही किसी समय जैन 
समाज वा विस्तार कितना था उसका सयूत है। जैन तीर्थां की एक सास 
सस्‍्यथा ही है। गृह-मन्दिर तथा सवधा व्यक्तिगत स्वामित्व के मन्दिरों को एक 
ओर रखें, तो भी जिन पर छोटे-वडे सघ का आधिपत्यप एवं उनकी देखभाल 
हो ऐसे सघ के स्वामित्व वाले मन्दिरों मे छोटे-बड़ें भण्डार होते है । इन 
भण्डारों भे खाने पैसे जमा होते हैं, जिसे देवद्रव्य कहते हैं। इसमे सन्देह नही 
है कि यह देवद्रत्य इकट्ठा करने मे, उसकी सारसभाल रखने मे और कोई 
उसे चाऊ न कर जाय इसके लिए योग्य व्यवस्था करने मे जैन समाज ने 
अत्यन्त चतुरता आर ईमानदारी वरती है । भारत के दूसरे किसी सम्प्रदाय 
के देवद्रव्य में जैन सम्प्रदाय के जितनी स्वच्छता शायद ही कही दियाई दे । 
इसी प्रकार देवद्रव्य उसके निदिष्ट उद्देश्य के अतिरिक्त अन्यत्र कही व्यय 
न हो, उसका दुरुपयोग न हो और कोई हज़म न कर जाय उसके छिए जैन 
सघ ने एक नेतिक और सुन्दर व्यावहारिक वातावरण खडा किया है। 


जानने योग्य बातें 


तीयेंसस्था के साय मूति का, मन्दिर का, भण्डार का और यात्रासघ 
निहालने का--इन चार का अत्यन्त मनोरजक और महत्त्वपूर्ण इतिहास 
जुडा हुआ है । लकडी, बातु और पत्थर ने मूर्ति और मन्दिरों में किस-किस 
प्रकार, किस-क्सि युग मे कैसा-कैसा मागु लिया, एक के वाद दूसरी व्यवस्था 
कस प्रकार आती गई, भण्डारों मे अव्यवस्था और ग्रोलमाल कैसे पैदा 
हुए और उनकी जगह पुन व्यवस्था और नियत्रण किस तरह आये, समीप 
एव टूरस्थ तीर्थों में हजारो ओर छाखो मनुष्यों के सघ यात्रा के लिए किस 


प्रकार जाते और साथ ही वे क्या-क्या काम करते--प्रह सारा इतिहास खूब 
जानने जैसा है । 


त्याग, शान्ति और विवेकभाव प्राप्त करने को प्रेरणा मे से हो हमने 


झट लगयने वा हाच 
तीर्ष लोहे रिश हैं और बहू! जाब का सवा यसके बीऐ वा शम्पति मो 


लय बा स्यप गरते भा (जारा उ्ेग्प कौ पहा / । 
(६ अं बि७बभा 8शपू ४४८ 


(४) आल्रणा/--आज्ल घष्डार 
जा बातपजाति है बहां जात वर आइर सहज रूप से होता ही है भर 
जारत में तो हुरत कै प्रशिष्टा जाएं बच्चों ते चरी आती है। बाह्ाभ भौर 
आ्यशण शःम्प्रराव कौ बजा-इमुरा वो जाराएँ बाज अत ने जिधात पट 
है बहती धाई हैं और बहती जाती हैं। डइनबान महावीर वा तर मौए 
शुछ गद्दी केबल ह्लाभ कौ धहरी घोप है। जिल शोष ने हिए उप्हाने एरैर 
क्री परबाहुन कौ रित-र्त तदेले और रत जिल सदर पौध को शातगे 
खुतने मे किए हजारो रशुष्पा बा शातबशभूह उतके बाल उनहता थावह 
छोष बानौ शान और उस घर भपदान के पथ हा शिर्माण हुआ है। 


हान कौर छतके लापगीं कौ सहिरा 

उस हा ने धुत लौर आसत का अजिवान धारण रिया। उसने 
अभिषुडि नी हुई कौर स्पप्टताएँ पी होतौ रहौ। चैशे-बैंसे इन शुत और 
काभत के सानशत्तरौगए कै द्लारे पर जिज्ासु इश्च अधित्राणिक सल्या ये आगे 
जे मैंकि-बैंसे आस की संद्िगा बढती गईं / हस बदिता के शाम हर जात जौ 
मूर्त करनेबासे स्थृख्त लावना कौ भहिया मौ बानी बईं। आन की शुरला मे 
शौचे तौर पर मदर बरतेबाड़े पुल्तक-पर्े ड्री शी परलयु इससे उपयोगी 
होलेवाक़े ाहपत सेलती स्वाही गा जी झा्त के मिलता ही आइर होते 
कूमा। इतता डी सही इत पोचो-अन्ो के बैप्टनो ठबर उसको बाँबते जौर 
रखते के झुपप रणो का औ गड़ा ही स्का र इगले छा | ज्ञात देते-हैसे पै जिनला 
पुष्णक्म्प उठता ही शत के स्थृछ इुपत्र रणों के देते-डैसे में भी बुष्यक्ता्म 
शहका बाते ूमा । 

कालजप्टारों कौ स्वाफता और इतका विश्त्त 
एक शोर एासजलब्रह कौर उत्तवों छिल्ााने कौ बडतौ लक्तौ महिया 


जनपम फा प्राण म्णप्‌ 


बोर दूगरी कोर पम्प्रदाया की ज्ञाय-विपयक स्र्पा--इरने हो वाया से 
मुपपाठ के रूप में बंदी जानेयाडी पमस्त पूयवाशी। श्ानसस्या में परि- 
चतन हो गया और” बह बटेजटे वग्शारा जे रा मे टस्टियार 2ाने ठगी । 
प्रत्येध गाव जोर नंगा वे घथ का ऐ या छगता वि हुयार यहाँ तान- 
भडार होना शो चादिए। प्रयेत रदांगी साधू वी नावनरशा नी रक्षा जार 
बुद्धि मे ही धम वी उला मानने शगा । इसा परीशागस्थराय सामन्न छझझ मे 
एप कोन से दूसरे होने तय जा तानसस्या भण्टगरा का झूप मे ब्यवग्थित 
हा गई । नण्टा” पुस्तका से उमरउने ठगे। पुस्तका से भी विविध पिफया 
के समा गिवि् सम्प्रदाया वे शान गा संग्रह हान ठगा । सथ का बफ्डार, 
साधुजा के भण्डार जोर ब्यत्लिया मातियी ये नी नष्डार--दा प्रापर 
सपवान दे घावा में नण्टर, सण्डार औ नाशर ही हो गये। दत्रो साथ 
ही बडा गरपनायग पा हूजा, लयनपारा उियिसित हुई और जअभ्यासीवग 
भी पृत्र पद्म । मुश्णणरटा यहा नहीं आई थी एस समय भी हिसी एव नये 
प्रन्य पी रचना होते ही उसी सैवेडा लगडे तैया” थे जाती आर 
देश वे सब वोना म बिद्वाना के पाय परटेच जाती । घस प्रगा” जैन पम्प्रदाय 
में भानसस्था रे गया अविच्ठिप्न रूप स प्रवाहित क्ाती आई #। जक्षान के 
प्रति सजीव भीत मे पीशामस्थरूप इस समय भी से स्टार इनसे अधिक 
हैं औौर उनम इनना अधिक वित्रिघ एवं प्राचीन सातिय 7 थिः उसयत 
अन्यास करने वे दिए विद्वाना बी वमी महपूस होती ह। विदेश वे और 
इस देन के अनेव शोघका और विद्याना ने इस अण्टाण फ पीखे बरसा बिताये 


है और इनमे सगृहीत वस्तु तथा इनके प्राचीन रक्षाप्रवय का देसकर वे 
चबित द्ोोत हैं। 


श्राह्मण और जन नण्डारो फे योच अन्तर 
ब्राह्मण सम्प्रदाय फे और जैन सम्प्रदाय फे अण्दारो के दीस एक जन्‍्तर 
है और वह यह कि ब्राह्मण भण्डार व्यवित की मालिकी के हात है, जय कि 
जैन भण्डार बहुधा सघ की मार्ञिको ये होते हू, जौर कही व्यक्ति की 
मार्िवी के होते हूँ तो भी उनका सदुपयोग करने के लिए व्यक्ति स्वतप्र 
होता है, परन्तु दु्पयोग होता हो तो प्राय सघ की सत्ता आकर पडी होती 


रः अतबर्ल का प्राच 


है। ड्राह्मण भादिषत मास में हो पुस्तकौ मै सै बर्पाकारू कौ गसी पृर करते 
और पुस्तरो कौ देसमाक्त के लिए तीत दिन का सरस्वतीजयन नामक पर्ज 
सतारे हैं जयकि जैत कार्तिक घुकका पथरी कौ आनपत्षमी कहकर उत्त दिब 
पुस्तकों जौर भच्यारो कौ पूजा करते हैं मौर उस तिमित हाथ चौंमापे 
से होतेबाले शियाइ को भडारो मे से दूर करते हैं । इस प्रकार जैच 
आतसस्था लो एक समय मौझिक थी उसम अनेक परिवर्तन होते-होते 
और घ”-गढ तवा अनेक जैविम्य का अगुमभ क्रती-करती गह आज 
मूर्तकप मैं हमारे समक्ष इस रुप मै विधमात है। 


(बज ति भा।शपू ३०)१)+३)) 


अमन शाल-अप्छाएं कौ असासप्रदाक्कि दृष्टि 

ऐशफो बपों सै जमह-जगह एबापित बड़े-बड़े जात-सध्टाएं सै केवल बज 
क्षास्त वा पा अप्यात्मएसस्त्र का ही प्रप्रइ-रक्ण नही हुमा है, बल्कि उसके 
ड्ाएा लतैर विष छौक्कि छास्त्रो का लहास्प्रदाविक दृष्टि ते धबरई-साक्षण 
हुमा है। क्या घेर कया ज्पोतिप क्या मल्य-तल्ज कया रुवीत क्‍या सात 
डिक क्‍या आापाप्रास्‍्व कक्‍ास्य लाटक पुराण अकृकार व क्वाइत्व और 
क्या सबंधर्धत शबन्‍्बी महत्त्व के साजव---इत प्बो का श्तजपष्णारौ से धप्रह 
शरण ही नही हटूजा है, बल्कि इतके अध्यगत व जष्पापन कै धाए कुउ 
विष्टिप्ट दिलों ते ऐसी प्रशिजामूछक तब हतिय[ मी रभौ हैं जो अन्पज 

बुरंल हैं शौर मौह़िक गिभी लाते छायक है तथ्य जो पिस्वताहित्प के कद 

में स्वात्त पाने पोस्प है; क्रादभप्डारो मै सै ऐसे बन मिल्ते हैं जो बौड़ भादि 

आात्य परपरा के हैं मौर भाज वुतिका के किसी मा मै मूतस्मकृप ने जमी 


तक डपचल्ब मी तद्दी है। 
(बं जौ बिय रप्‌ृ ६४१८-१९) 


पयु षणा और संवत्सरी 


जैन पर्वो फा उद्देश्य 
जैन पर्व सबसे अछग पटसे हैं। जैनो वा एप' भी छोटा या बा पर्व ऐसा 
सही ह जो कर्थ या काम यो नाथना में से अयबा सो भय, छालूच और पिम्मय 
की नावना भे से उत्पत्न हुआ हो, अथवा उसमे पीछे से प्रविष्ठ दसी भाषना 
वा शास्त्र ते समर्थन बिया जाता हो । निमित तीर्षकर्रा के मिसी यल्याणक 
का अथवा गोई दूसरा हो, परन्तु उस निमिनल से प्रचलित पय या रवोहारो 
या उद्देश्य तिर्फे जवान और चारिय फी शुद्धि एव पुष्टि वरने का ही रपा गया 


है। एप दिन थे अथवा एक से अधिया दियो तक चलनेयाले त्योटारा वे पीछे 
जैन परम्परा में मात्र यही एफ उद्देष्य रहा है । 


पर्युषण पर्व. श्रेष्ठ अप्टाह्लिफा 


रम्वे त्योहारों मे थास छ अप्टाहिफाएँ (अट्ठाटर्या) जाती हैं । 
उनमे भी पर्युषण की बद्ठाई सबसे श्रेप्ठ समझी जाती है, इसका मु्य 
घगारण तो उम्रम आनेवाला सावत्सरिक पव हैं । इन आठो दिन छोग यथा- 
शबय धयानरेजगार वम वाने का, ज्ञान-तप बढाने या, ज्ञान, उदारता, 
आदि गुणो यो पोसने मंतर और ऐहिक एवं पारछोकिक बाल्याण या प्रयत्न 
करते हैं। जहां देखो वहाँ जैन परम्परा मे एक घामिक वातावरण, आपाद 
मास के बादठों यी भाँति, घिर जाता है। ऐसे वातावरण के कारण इस 
समय भी इस पर्व के दिनो में नीचे की बातें सवञ्न दृष्टिगोचर होती हैं 
(१) दौोडघूप कम करने यथाणशक्य निवृत्ति और अबकाण प्राप्त करने का 
प्रथत्त, (२) खाने-पीने और दूसरे कई भोगो पर कमोपेश अकुद, (३) 
शास्त्रभवण और आत्मचिन्तन को वृत्ति, (४) तपस्वी, त्मागियों 


१३ अंगदर्ण का प्राप्त 


तथा सावसिक माइुशो बी योप्य असियत्ति--भक्ति () जौजो को 
छमपशन हे का प्रदाश (५६) सनमुटार भूलकर रुके ताब पभ्ची मैगी 
साधने कौ जावता | 
एवेतास्वर के दोनो फिको में पद अष्टाहिरा पजूनन' (पय पण) #े 
नाम से ही प्रति है और लामास्पा दोनो से गा बप्टाककरा एस राष ही 
घुछ होती है ठपा पूर्ण नौ होती है. परश्थु दिपम्पर परम्पण ये शाठ ने 
उबाल घर दर दिन सात जाते हैं और पजुनन कै रपात पर उसे 'दपातबी 
बहने हैं। एसवा एत्य थी इवेलास्दर परम्परा बौ अपेषा पिप्त है। प्वेतास्बर 
परम्पशा बे पमूसन पूर् होहे ही दूसरे दिल पै दिशम्गएों का द/शअभी पर्ग 
पुष् द्वोठा है। 
(इ अ लि भा रपू ३३६११७) 
इस झठडाड़े भे इस शण्बान भह्टाबीर वी पुष्यदपा सुनने और उसके 
भर्म पर विचाए बरते के हिए पूर्ण शबरार प्राप्व पर सभते हैं। मदबात 
के रूपणी बढौर साधना के हाए जिस सत््पों वा अगूमब किया बा 
झथप हो जिस झत्पों को समालौग शामाजिक परिरिषति को सुबारे वी 
दृष्टि से व्यपहार मे रा था और छोग तरपुसार जौषत औौएँ इस हे! मे 
जिस शत्पो वा समर्थ रुप से प्रचार रिया बा दे रत्प कछेप के तीन है 
(१) दर के दूछ को अपता दुख सम"प ए जौषनब्यवइ्दार चताए, 
एसी भवन मे घुलएौदता और विपमता के हिसफ ततजो डा प्रदेप त हो। 
(१) छूपडी घुसघुविद्रा वः समाज के हिठ के सिए, पूर्ण बल्लिदाव देग५ 
समिएसे परिषद बन्‍्दसइुप * हज ए कोश्रोपकार मे परिचत हो। (६) का 
आागृति और चौदभ भा रष्तनिरौध्रण बरते रहता जिदते लशात बर्षबा 
हिर्देसता के दारण अवेघर पानेचाछ्े दोपो पर दिगरादी रकौ का सके बीए 
जआात्म-पुरषादं मे श्पूणवा ल लाने पाये 
(हू अ ि डा १पू ४८६४८४) 


शंबत्तरी. भहत्वर्त 
झाइत्सरिक पर्व एक रुद्मापर्ष ई। हृएरे किसी भी पर्ग कौ झपैशा व 
सफत्‌ है। इप्की महत्ता किए मे है पह हमे उप्ता चाहिए! 


जैनघम का प्राण २१३ 


किसी भी व्यक्ति को सच्ची शान्ति का अनुभव करना हो, सुविधा या 
असुविधा, आपत्ति या सम्पत्ति मे स्वस्थता बताये रसनी हो भौर व्यक्तित्व 
को खण्डित न करके उसकी आन्तरिक अखण्डितता सुरक्षित रखनी हो तो 
उसका एकमात्र और मुख्य उपाय यही है कि वह व्यक्ति अपनी जीवनप्रवृत्ति 
के प्रत्येक क्षेत्र का सूक््मता से अवकोकन करे । इस आन्तरिक अवलोकन 
का उद्देश्य यही हो कि कहाँ-कहाँ, किस-किस प्रकार से, किस-किस के साथ 
छोटी या वडी भूल हुईं है यह वह देखें । जब कोई मनुष्य सच्चे हृदय से 
और नम्नतापूर्वक अपनी भूल देख लेता है तव उसे वह भूल, चाहे जितनी 
छोटी हो तो भी, पहाड जैसी वडी रूमती है और उसे वह सह नही सकता। 
अपनी भूल बौर कमी का भान मनुष्य को जागृत और विवेकी बनाता है । 
जागृति और विवेक से मनुष्य की दूसरो के साथ सम्वत्ब कैसे रखना चाहिए 
और उनको किस तरह वढाना-घटाना चाहिए इसकी सूझ पैदा होती है। 
इस प्रकार आन्तरिक अवलोकन मनुप्य की चेतना को खण्डित होने से 
रोकता है। ऐसा नही है कि ऐसा अवलोकन केवल त्यागी और साघु-सन्‍्तो 
के लिए ही आवश्यक हो, वह तो छोटी-वडी उम्र के और किसी भी रोजगार 
और सस्या के मनुप्य के लिए सफलता की दृष्टि मे आवश्यक है, क्योकि 
वैसा करने से वह मनुष्य अपनी कमियों को दूर करते-करते ऊँचे उठता है 
और सबके मनो को जीत लेता है। यह सावत्सरिक पर्व के महत्त्व का एक 
मुख्य किन्तु व्यक्तिगत पक्ष हुआ, परन्तु इस महत्त्व का सामुदायिक दृष्टि से 
भी विचार करना चाहिए। मैं जानता हूँ वहाँ तक, सामुदायिक दृष्टि से 
आन्तरिक अवलोकन का महत्त्व जितना इस पर्व को दिया गया है उतना 
किसी दूसरे पर्व को दूसरे किसी वर्ग ने नही दिया । इस पर से समझा जा 
सकता है कि सामुदायिक दृष्टि से आन्तरिक अवलोकनपूर्वक अपनी-अपनी 
भूल का स्वीकार करना तथा जिसके प्रति भूल हुई ही उसकी सच्चे दिल से 
क्षमायाचना करना और उसे भी क्षमा देना सामाजिक स्वास्थ्य के लिए भी 
कितना महत्त्व का है। 
इसीसे जैन-परम्परा मे ऐसी प्रथा प्रचलित है कि प्रत्मेक गाँव, नगर 
भर शहर का सघ आपस-आपस मे क्षमायाचना करते हैं और एक-दूसरे को 
क्षमा प्रदान करते हैँ, इतना ही नही, दूसरे स्थानों के सघ के साथ भी वे 
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बंध हो व्यवहार करते हैं। सबो मे देवक गृहस्व हौ तह्टी थाहै स्पादी भी 
झा हैं. पुरुष ही शही रिभियाँ नौ जाती हैं। शब गाती केमव एक फिर 
एक रच्छ दुक शादार्ज गा एक उपायथ के हो अतुयायी रही परकतु छत 
परम्परा के बनृछार प्रप्वेक जैत । और, जैतो को केजछ जैन परम्पयपात्तो 
के पाथ हो जीबत बिठाता पढ़ठा है ऐसा तही है. उसको पूछो के साथ पी 
एतता ही काम पट्ता है गौर यदि भूछ हो ठो बह जैसे आपस-आपड मे होती 
है बंसे कूततरो के दाव भौ होतौ है। अतए्य भूरूस्थौकार और क्षमा 
करते-क राते कौ प्रया का रहस्य केशक जँत परम्परा प ही परितमाप्त बडी 
झहोशा परल्थु बास्तव सं तो बह रदृप्प बसाजभ्यापी क्मापता म॑ बरब्िह्ि 
है। बह हां तक कि देसी बबा का अशुस रण करमेभाका थैल सृश्रमातिसुश्म 
जौर अपम्म लीयवर्य से भी कपाग।भना क रठा है---इह्वात लगषा अजाम मात्र 
स रदकौ कोई शूरू हुईं हो तो बह ध्वमा माँगता है। 

बस्तुतत इस दषा के रौक्े दुष्टि तौ दृछरी है भर बह यह कि थो मनुभ्य 
सूक््माठिपूरप चौद के भरति थी कौमदछ बजते क॑ किए तैपार हो उड्े शो पे 
प्रदुण (छिएएके रूएय परूणुटए« छुक हो (डिएके प्रषटि कृत पैर: श्र हो पका 
दूलरे को शापगा को भोट प्रूंद्री शो उतके राव क्षमा ढेेकर मते स्वच्छ 
करना चाहिए। 

(र जे निगाशपू३१५४३९१) 


